
 
 
 
 

 
 
 
 

 

บทที่ ๒ 
 

แนวคิด ทฤษฎี เอกสาร และงานวิจัยที่เกี่ยวของ 
 

 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยไดศึกษาแนวคิด ทฤษฎี เอกสาร และงานวิจัยที่เกี่ยวของ

กับยันตไทยภาคกลางและจะนําเสนอตามหัวขอตอไปนี้  

          

แนวคิด ทฤษฎี 
 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยไดนําเอาทฤษฎีทางดานสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาที่

อธิบายถึงการเกิดรูปแบบของความเชื่อหรือศาสนายุคโบราณ โดยคัดเลือกทฤษฎีที่เห็นวา

สอดคลองและสามารถอธิบายถึงความเชื่อเร่ืองยันตของคนไทยมา ๓ ทฤษฎี ไดแก ทฤษฎีความ 

ไมรู ทฤษฎีความกลัว และทฤษฎีชดเชยที่นักสังคมวิทยาและมานุษยวิทยานํามาใชเปนขอ

สันนิษฐานถึงการเกิดขึ้นของระบบความเชื่อหรือศาสนาในยุคแรก โดยสังเขปตอไปนี้ 
  ๑. ทฤษฎีความไมรู 
  ทฤษฎีความไมรูเปนทฤษฎีที่นักวิชาการศาสนานํามาอธิบายถึงที่มาของระบบความ

เชื่อของมนุษยในยุคแรก ซึ่งสวนใหญจะเปนความเชื่อเร่ืองอํานาจในธรรมชาติอันเปนที่มาของลัทธิ

การนับถือบูชาธรรมชาติ ความเชื่อเร่ืองวิญญาณ และความเชื่อเร่ืองสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ความเชื่อเหลานี้

มีมูลเหตุมาจากความไมรู ไมเขาใจขอเท็จจริงเกี่ยวกับธรรมชาติและปรากฏการณทางธรรมชาติ 

ตัวอยางเชน ฟาแลบ ฟารองที่คนไทยเชื่อวาเกิดจากแสงแกวของนางเมขลาและเสียงขวานของ

รามสูร แตความจริงแลวเรื่องดังกลาวเปนปรากฏการณธรรมชาติ อีกตัวอยางหนึ่งคือ ความเชื่อ

ของชาวอินเดียโบราณที่เขาใจวาแมน้ําคงคาอันศักดิ์สิทธิ์ไหลมาจากภูเขาไกลาสที่ประทับอยูของ

พระอิศวร แตความจริงแลวแมน้ําคงคามีตนกําเนิดมาจากเทือกเขาหิมาลัย เปนตน ซึ่งแนวคิดหรือ

ทฤษฎีที่วาดวยความไมรูเปนสาเหตุที่ทําใหเกิดระบบของความเชื่อนี้ศึกษาไดจากทัศนะของ

นักวิชาการตอไปนี้ 

  พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต) (๒๕๓๐ : ๓๑) ไดกลาวถึงศาสนาในยุคแรกวาเกิด

จากอวิชชา คือ ความไมรู ความไมเขาใจอยางแจมแจงเกี่ยวกับส่ิงแวดลอมธรรมชาติและ

ปรากฏการณทางธรรมชาติ สงผลใหมนุษยเกิดความกลัว ยอมจํานน ทําพิธีกรรม และยึดเอาสิ่ง

เหลานั้นเปนที่พึ่ง     

  แสง จันทรงาม (๒๕๓๒ : ๑๙๘-๑๙๙) ไดกลาวถึงความอัศจรรยใจ ซึ่งเปนความรูสึก

ที่ผสมผสานของความงุนงง ความกลัว ความตื่นเตน ความประหลาดใจ ความรัก และความเคารพ    



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๗ 

เปนตนวาเปนที่มาของความเชื่อที่เกิดจากการเผชิญหนากับปรากฏการณอันยิ่งใหญในธรรมชาติ 

โดยยกตัวอยางของปรากฏการณธรรมชาติหลายอยางในเทือกเขาหิมาลัยซึ่งเปนทิวเขาที่กวาง

ใหญและสูงที่สุดในโลกวาเปนที่มาของความเชื่อเร่ืองเทพและเทพนิยายของสังคมอินเดีย 

  ธนู แกวโอภาส  (๒๕๔๒ : ๑๖-๑๗) ไดกลาวถึงแนวคิดของ C.P.Tiele นักคนควาทาง

ศาสนาชาวดัทชที่กลาวถึงระบบศาสนาแรกสุดวาพัฒนามาจากความคิดพื้นฐานที่เกิดจากการ

มองเห็นปรากฏการณทางธรรมชาติที่ตนไมเขาใจวาคืออะไร แตเชื่อวาเกิดจากอํานาจเหนือ

ธรรมชาตินั่นก็คือ วิญญาณ ดังนั้น ความเชื่อเร่ืองวิญญาณจึงเปนรูปแบบแรกสุดของศาสนา 

  เสฐียร พันธรังษี (๒๕๔๒ : ๑๗) ไดกลาวถึงความไมรูเหตุผล เร่ิมต้ังแตความไมรู

เหตุผลทางภูมิศาสตร ดาราศาสตร ชีววิทยา และความไมรูธรรมชาติอ่ืน ๆ ที่อยูรอบตัววาเปนที่มา

ของระบบความเชื่อของคนในสมัยโบราณ 

  ปรีชา ชางขวัญยืนและสมภาร พรมทา (๒๕๔๓ : ๓๔-๓๕) ไดกลาวถึงแนวคิดเรื่อง

ความไมรูถึงสิ่งที่อยูเบื้องหลังปรากฏการณธรรมชาติวาเปนสาเหตุที่ทําใหเกิดความเชื่อของมนุษย

ยุคดึกดําบรรพ โดยไดยกตัวอยางแนวคิดของเองเกิลสที่ตีความวามนุษยเปนผูสรางพระเจาขึ้นมา

จากความไมรู นอกจากนี้ยังไดกลาวถึงเรื่องที่สามารถยืนยันทฤษฎีที่วาศาสนาเกิดจากความไมรู

คือความเจริญรุงเรืองของวิทยาศาสตรตั้งแตในศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ เปนตนมาไมปรากฏวามี

ศาสนาใหม ๆ เกิดขึ้นเลย 

 จากทฤษฎีความไมรูเปนสาเหตุของความเชื่อดังกลาวถานํามาอธิบายความเชื่อเร่ือง

ยันตในเชิงความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์จะเห็นวาเกิดจากความไมรูเชนกัน เห็นไดจากขอสรุปปองพล 

อิทธิปรัชญาบุญ (๒๕๕๒ : ๑๔๓) ที่ไดกลาวถึงมูลเหตุสําคัญที่ทําใหสังคมไทยเชื่อขาวลือ 

อิทธิปาฏิหาริยวามาจากความไมรู โดยเฉพาะเรื่องเลขยันตที่คนไมรูวาคืออะไร 
 ๒. ทฤษฎีความกลัว  
 ทฤษฎีความกลัวเปนทฤษฎีที่นักสังคมวิทยาและมานุษยวิทยานํามาอธิบายถึงการ

เกิดขึ้นของระบบความเชื่อยุคโบราณ เนื่องจากความกลัวเปนสัญชาตญาณของมนุษยที่ติดตัวมา

ตั้งแตเกิด และความกลัวของมนุษยโบราณจะไปสัมพันธกับอํานาจลึกลับที่มองไมเห็นตัวตน แต

เชื่อกันวามีอํานาจเหนือมนุษย และสามารถใหคุณใหโทษแกมนุษยได สงผลใหเกิดพิธีกรรมตอ   

ส่ิงเคารพอยางหลากหลายตามความเชื่อและวัฒนธรรมของแตละทองถิ่น ซึ่งนักมานุษยวิทยาได

คนพบวา ความเชื่อในพลังอํานาจเหนือธรรมชาติที่ไมมีตัวตนเปนความเชื่อของชนดั้งเดิมทั่วโลก 

และเรียกพลังอํานาจลึกลับวา มานา (mana) ซึ่งเมื่อสิงสูในมนุษยหรือในวัตถุแลวจะทําใหส่ิงนั้นมี

อํานาจวิเศษ สามารถกระทําส่ิงมหัศจรรยตาง ๆ ได (ปรีชา ชางขวัญยืนและสมภาร พรหมทา.  

๒๕๔๓ : ๕๓)  
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  อํานาจเหนือธรรมชาติที่ทําใหมนุษยหวาดกลัวนั้นไดถูกตีความไปอยางหลากหลาย

ตามความคิด ความเชื่อของคนแตละกลุม แตที่นาสนใจก็คือ ความเชื่อเรื่องวิญญาณ ซึ่งจาก

การศึกษาพบวา ความเชื่อเร่ืองวิญญาณของคนโบราณนั้นมิไดมีเฉพาะแตวิญญาณของมนุษย

อยางเดียว แตยังมีในสิ่งอื่น ๆ อีกดวย  เห็นไดจากงานเขียนของเสฐียร พันธรังษี (๒๕๔๒ : ๒๙) ที่

กลาวถึงความเชื่อเร่ืองวิญญาณของคนโบราณวา เร่ิมจากธรรมชาติแตละอยางแลวขยายไปถึง

ธรรมชาติทุกอยางคือ เชื่อวา สรรพสิ่งในโลกนี้มีวิญญาณ (Spirit) แฝงอยู และวิญญาณเหลานั้น

แตละอยางก็มีอํานาจตางกัน และในที่สุดมนุษยก็ไดสรางภาพวิญญาณขึ้นมาตามความคิดของ

ตนและเรียกชื่อวิญญาณเหลานั้นวา ผีบาง เทวดาบาง ที่สําคัญมนุษยไดใชสามัญสํานึกตีความ

อํานาจของธรรมชาติวาเปนอํานาจของวิญญาณ ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถทําใหเกิดปรากฏการณ

ธรรมชาติข้ึน ซึ่งสอดคลองกับขอสรุปของเดือน คําดี  (๒๕๔๑ : ๕-๖) ที่ไดกลาวถึงที่มาของศาสนา

ประเภทเทวนิยมวา มาจากการที่มนุษยใชสามัญสํานึกตีความเรื่องวิญญาณ 

 ขอสรุปขางตนสอดคลองกับแนวคิดของเซอร เอ็ดวารด บี.ไทเลอร (Edward B. Tylor) 

นักมานุษยวิทยาที่กลาววาความเชื่อเร่ืองวิญญาณ (Animism) เปนที่มาของศาสนา นอกจากนี้   

ไทเลอรยังถือวาความเชื่อเร่ืองวิญญาณ ภูต ผี ปศาจ เจา และเทพ รวมทั้งความเชื่อเหนือธรรมชาติ

ทั้งหลาย (Supernatural Beliefs) เปนสาระสําคัญสวนหนึ่งของศาสนาโดยเฉพาะศาสนาของคน

ในสังคมดั้งเดิม (Primitive Religions) (อางถึงในสนิท สมัครการ.  ๒๕๓๙ : ๑-๒) 

 นักวิชาการทางศาสนาหลายทาน เชน เสฐียร พันธรังสี (๒๕๔๒ : ๑๘) ไดลงความเหน็

วา ส่ิงที่มนุษยกลัวนั้นมักมาจากความไมรูความจริงในเรื่องนั้น เพราะจิตสํานึกอันดับแรกของ

มนุษยก็คือความกลัวสิ่งที่ตนไมรู ซึ่งมักจะออกมาในรูปของการกลัวอํานาจ กลัวความทุกข และ

กลัวความตาย ดังนั้น ความกลัวจึงกอใหเกิดลัทธิศาสนาอยางกวางขวาง 

 นอกจากแนวคิดทางสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาศาสนาที่กลาวแลว ยังปรากฏ

แนวคิดในทํานองเดียวกันนี้ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบทที่กลาวถึงความกลัววาเปน

สาเหตุสําคัญที่ทําใหมนุษยแสวงหาที่พึ่งไววา “มนุษยเปนอันมากผูถูกภัยคุกคาม ตางพากันยึดถือ

ภูเขา ปาไม อาราม รุกขเจดีย (ตนไมศักดิ์สิทธิ์) เปนที่พึ่ง ที่พึ่งนั้นแลไมเกษม (ไมใชที่พึ่งแท) ที่พึ่ง

นั้นไมใชที่พึ่งอันสูงสุด เพราะบุคคลอาศัยที่พึ่งเชนนั้นยอมไมพนจากทุกข” (มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๕/๑๑๘-๑๑๙/๙๒)๑

                                         
๑ การอางอิงพระไตรปฎกภาษาไทย (๒๕๓๙) และภาษาบาลี (พิมพหลาย พ.ศ. เชน ๒๕๑๔ เปนตน) ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช- 

 วิทยาลัย ผูวิจัยขอใชเกณฑตอไปนี้ตลอดงานวิจัยเรื่องนี้เพื่องายตอการคนควาและตรวจสอบขอมูลแกบุคคลทั่วไปคือ ตัวเลข 

 แรกหลัง พ.ศ. หมายถึง  เลมที่... ตัวเลขที่สอง หมายถึง ขอที่... และตัวเลขที่สาม หมายถึง หนาที่...  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๙ 

 นอกจากนี้ วรรณกรรมทางพุทธศาสนาชั้นอรรถกถาก็ไดกลาวถึงความเชื่อเร่ืองอํานาจ

เหนือธรรมชาติที่ทําใหมนุษยหวาดกลัว เชน ภูต ผี ปศาจของคนในสังคมอินเดีย และวิธีการขจัด

ความกลัวสิ่งเหลานี้ไวหลายเรื่อง เชน อรรถกถาธรรมบทที่กลาวถึงพระภิกษุ ๕๐๐ รูป หลังจากได

เรียนกรรมฐานจากสํานักพระพุทธเจาแลวไดเขาไปเจริญวิปสสนาอยูในปาเปนเหตุใหเทวดาที่

อาศัยอยูในปานั้นเกิดความลําบากจึงแปลงกายเปนผีมาหลอกหลอนพระภิกษุเหลานั้น (มหามกฎุ-

ราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๒ : ๑๔๐-๑๔๓) สําหรับวิธีที่นํามาปองกันหรือขจัดภูต ผี ปศาจก็คือ พุทธมนต 

เห็นไดจาก พระปริตรที่โบราณาจารยนําเนื้อหาจากพระสูตรและชาดกในพระสุตตันตปฎกมาแตงที่

ปรากฏในอรรถกถาทีฆนิกาย ไดแก อาฏานาฏิยสูตร เมตตสูตร ธชัคคสูตร และรัตนสูตร พระปริตร

เหลานี้ถูกนํามาใชบริกรรมหรือสวดโดยเชื่อกันวามีอานุภาพปองกันอันตรายจากอมนุษย เชน ภูต 

ผี ปศาจ และยักษที่มารบกวน รวมถึงรักษาโรคภัยไขเจ็บไดดวย (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

๒๕๓๒ : ๓/๒๘๒/๙๕-๙๖)๒   

 ปริตร หมายถึง เคร่ืองคุมครอง คือ ปองกันอันตรายภายนอกที่เกิดจากจากโจร ยักษ 

สัตวเดรัจฉาน และปองกันอันตรายภายในที่เกิดจากโรคภัยไขเจ็บ เปนตน (พระคันธสาราภิวงศ  

ธรรมาจริยะ อภิวังสะ.  ๒๕๕๐ : ๑๔) ความเชื่อเร่ืองอํานาจของพระปริตรนี้ไดปรากฏชัดเจนและ

เนนหนักไปทางการสวดเพื่อความขลังความศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งมีลักษณะคลายคาถาอาคมในลัทธิ

ไสยศาสตร เห็นไดจากอานิสงสของพระปริตรที่พระคันธสาราภิวงศ ธรรมาจริยะ อภิวังสะ (๒๕๕๐ 

: ๑๘) ไดรวบรวมไวดังนี้ 

 ๑) เมตตปริตร มีอานุภาพทําใหผูสวดหรือสาธยายหลับเปนสุข ตื่นนอนเปนสุข ไมฝน

ราย เปนที่รักของมนุษยและอมนุษย เทพพิทักษรักษา ปลอดภัย จิตเปนสมาธิงาย ใบหนาผองใส 

มีสิริมงคล ไมหลงสติในเวลาใกลตาย และเกิดเปนพระพรหมเมื่อบรรลุเมตตาฌาน 

 ๒) ขันธปริตร มีอานุภาพปองกันอสรพิษและสัตวรายอื่น ๆ  

 ๓) โมรปริตร มีอานุภาพปองกันภัยจากศัตรูผูคิดราย 

 ๔) อาฏานาฏิยปริตร มีอานุภาพปองกันภัยจากอมนุษย ทําใหมีสุขภาพดี และมี

ความสุข 

 ๕) โพชฌงคปริตร มีอานุภาพทําใหสุขภาพดี มีอายุยืน และพนจากอุปสรรคทั้งปวง 

 ๖) ชัยปริตร มีอานุภาพทําใหประสบชัยชนะ และมีความสุขสวัสดี 

                                         
๒
  การอางอิงอรรถกถา (พิมพหลาย พ.ศ. เชน ๒๕๓๒ เปนตน) และฎีกา (๒๕๓๙) ภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

   ผูวิจัยขอใชเกณฑตอไปนี้เพื่องายแกการคนควาและตรวจสอบขอมูลแกบุคคลทั่วไปคือ ตัวเลขแรกหลัง พ.ศ. หมายถึง เลมที่...  

 ตัวเลขที่สอง หมายถึง ขอที่... และตัวเลขที่สาม หมายถึง หนาที่... บางแหงจะปรากฏมีตัวเลขเพียง ๒ ตัว ใหถือวา ตัวเลขแรก  

 หมายถึง ขอที่...ตัวเลขที่สอง หมายถึง หนาที่... แตอรรถกถาและฏีกาบางเลมที่มีเพียงเลมเดียว ตัวเลขแรกจะหมายถึง ขอที่....  

 ตัวเลขที่สอง หมายถึง หนาที่... 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๐ 

 ๗) รัตนปริตร มีอานุภาพทําใหไดรับความสวัสดี และพนจากอุปสรรคอันตราย 

 ๘) วัฏฏกปริตร มีอานุภาพทําใหพนจากอัคคีภัย 

 ๙) มังคลปริตร มีอานุภาพทําใหเกิดสิริมงคลและปราศจากอันตราย 

 ๑๐) ธชัคคปริตร มีอานุภาพทําใหพนจากอุปสรรค อันตราย และการตกจากที่สูง 

 ๑๑) อังคุลิมาลปริตร มีอานุภาพทําใหหญิงมีครรภคลอดบุตรงายและปองกันอันตราย 

 ๑๒) อภยปริตร มีอานุภาพทําใหพนจากภัยพิบัติและไมฝนราย 

 อานุภาพของพระปริตรที่กลาวขางตนทั้งหมดไดใหขอสรุปวาพระสูตรหรือชาดกใน

พระพุทธศาสนาไดถูกนํามาใชในแงของความศักดิ์สิทธิ์ที่เชื่อกันวามีอานุภาพในดานตาง ๆ ซึ่งตาง

ไปจากวิธีปฏิบัติในสมัยพุทธกาลที่พระสงฆไดนําเอาพระสูตร พระวินัย และพระอภิธรรมมาใชสวด

หรือสาธยายเพื่อทรงจํา สืบตอพระพุทธพจนใหดํารงอยู และใชเปนแนวทางปฏิบัติ การที่พระสงฆ

ในยุคหลังไดนําเอาพระปริตรมาสวดเพื่อใหเกิดอานุภาพดานตาง ๆ เนื่องจากเพราะพระสงฆตอง

เขาไปเกี่ยวของกับคนในสังคมมากขึ้นจึงจําเปนตองคลอยตามความตองการของประชาชนที่มา

พึ่งพาใหชวยในเรื่องตาง ๆ โดยสวนใหญจะเปนเรื่องของความกลัวภัยในรูปแบบตาง ๆ นั่นเอง  

 การเผชิญหนากับภัยธรรมชาติที่อยูรอบตัว ภัยจากสัตวราย โรคภัยไขเจ็บ รวมถึงภัย

จากมนุษยดวยกัน สงผลใหมนุษยเกิดความกลัว ความวิตกกังวล ความทุกขข้ึน และพยายาม

แสวงหาวิธีการขจัด ปองกันภัยเหลานั้น เห็นไดจากศาสนาในยุคแรกของคนในสังคมดั้งเดิมที่เต็ม

ไปดวยพฤติกรรมและความเชื่อเกี่ยวกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์ อํานาจเหนือธรรมชาติตาง ๆ รวมทั้งมายา-

ศาสตรหรือไสยศาสตร ส่ิงเหลานี้เกิดขึ้นมาเพื่อชวยสรางกําลังใจในการตอสูกับภัยอันตรายตาง ๆ 

รวมทั้งความนาสะพรึงกลัวของธรรมชาติดวย (สนิท สมัครการ.  ๒๕๓๙ : ๑๕) ดังนั้น จึงสรุปไดวา

ความกลัว เชน กลัวผี ภัยพิบัติ การเจ็บปวย และกลัวอุบัติเหตุวาเปนสาเหตุสําคัญที่ทําใหคนไป

พึ่งพาไสยศาสตร (บุญมี เมธางกูร.  ๒๕๒๒ : ๕๕) นอกจากนี้มนุษยยังพยายามหาวิธีการปองกัน

ตัวจากอํานาจที่ตนเขาใจวา ทําใหเกิดภัยพิบัติทางธรรมชาติดวยการสวดออนวอนตอเจาปา เจา

เขา ผีสาง เทวดาที่ตนเคารพนับถืออีกดวย (พงศาพิชฌ.  ๒๕๔๑ : ๓๗)   

 นักสังคมวิทยาศาสนาที่มีชื่อเสียงทานหนึ่งคืออีมีล เดอรไคม (Emile Durlheim) ได

กลาวถึงที่มาของศาสนาวามาจากการนับถือสัญลักษณศักดิ์สิทธิ์ (Totem) ซึ่งตอมาไดกลายเปน

พระเจาของเผาหรือหัวใจของแตละศาสนาไปในทายที่สุด และเขาไดสรุปวาศาสนาคือ ระบบรวม

ของความเชื่อและการปฏิบัติตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์ (อางถึงในสนิท สมัครการ. ๒๕๓๙ : 

๔-๕) และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เดอรไคมกลาวถึงนั้นจะมีรูปแบบที่หลากหลายไปตามความเชื่อของแตละ

สังคมซึ่งมีทั้งธรรมชาติ บุคคล สัตว และวัตถุบางชนิด เห็นไดจากรูปแบบของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใน

สังคมไทยที่มีอยูอยางหลากหลาย หนึ่งในสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานั้นก็คือ ยันตประเภทตาง ๆ ทั้งที่เปน

แผนผา โลหะ รอยสักตามรางกาย รวมถึงยันตที่ลงไวในเครื่องรางของขลังชนิดตาง ๆ ดวย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๑ 

 แนวคิดที่กลาวมาทั้งหมดชวยใหเราเห็นถึงหนาที่ของศาสนาหรือความเชื่อที่สําคัญขอ

หนึ่งคือ ศาสนาหรือระบบความเชื่อเกิดขึ้นมาเพื่อชวยลดความกลัว ความวิตกกังวล และสราง

ความมั่นใจในการดําเนินชีวิตใหแกมนุษย เร่ืองนี้จะสอดคลองกับความเชื่อเร่ืองยันตไทยที่เกิดขึ้น

เพื่อชวยมนุษยในเรื่องนี้เชนกัน เห็นไดจากแนวคิดของประเทิน มหาขันธ (๒๕๓๔ : ๑๕) ที่กลาวถึง

การสักยันตวา สามารถสรางความเชื่อมั่นใหแกผูสักเหมือนกับเครื่องรางของขลังชนิดอื่น ๆ 

เนื่องจากเชื่อวามีความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์โดยอาจารยสักมักจะลองของใหลูกศิษยไดเห็นถึง

ความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ของยันต 
 ๓. ทฤษฎีการชดเชย 
 ทฤษฎีการชดเชย หมายถึง ทฤษฎีที่กลาวถึงความตองการสิ่งชดเชยบางอยางที่

มนุษยคิดวาขาดไปในชีวิต ส่ิงนั้นก็คือ ผูที่มีอํานาจคอยปกปองคุมครองภัย ดูแล อํานวยสิ่งที่

ตองการได เทากับศาสนาไดเกิดขึ้นมาเพื่อตอบสนองความตองการของมนุษยในแงของการสราง

ขวัญ กําลังใจ และอํานวยสิ่งที่มนุษยปรารถนา เห็นไดจากแนวคิดของ Van Baal นักมานุษยวิทยา

ที่วา มนุษยไดสรางศาสนาขึ้นมาตอบสนองความรูสึกกลัวเพื่อสรางความสบายใจ หายวิตกกังวล

ในเร่ืองที่ตนไมสามารถหาคําตอบได  (อางถึงในนิยพรรณ วรรณศิริ.  ๒๕๔๐ : ๒๖๓) ดังนั้น ถา

กลาวตามทฤษฎีชดเชยศาสนาก็คือ กําลังใจที่มนุษยสรางขึ้นมาเพื่อเปนที่ยึดเหนี่ยวทางใจ สราง

ความเชื่อมั่น เลิกกลัวธรรมชาติและปรากฏการณธรรมชาติ    

 ความไมเชื่อมั่นในตัวเองไดสงผลใหมนุษยเกิดความกลัว จําเปนตองหาที่ยึดเหนี่ยวใจ 

มนุษยตองการสิ่งใดก็มักจะใชส่ิงศักดิ์สิทธิ์เปนผูบันดาลให เร่ืองนี้สังเกตไดจากความสัมพันธ

ระหวางมนุษยกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในเชิงผลประโยชน กลาวคือคนบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพื่อหวังผลตอบแทน

หรือเพื่อชดเชยในสิ่งที่ตนขาดหายไป และในขณะเดียวกันก็ตองหาสิ่งตอบแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในรูป

ของเครื่องแกบนไวดวยเชนกัน เห็นไดจากคํากลาวของพระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต) (๒๕๓๘ : 

๓๔) วา “ผูมีฤทธิ์กับผูที่มาพึ่งฤทธิ์มักจะพบกันในระบบของผลประโยชน เห็นไดจากคนที่มีปญหา     

ก็มาหาผูมีฤทธิ์เพื่อขอใหชวยในดานตาง ๆ เชน โชคลาภ ผูมีฤทธิ์ (บางคน) ก็แสดงฤทธิ์ (เสกเปา 

ทําพิธี) เพื่อหวังโชคลาภ”  

 อีกรูปแบบหนึ่งของศรัทธาคือ การบวงสรวงบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ยศ สันตสมบัติ (๒๕๓๗ 

: ๑๙๙) ไดกลาววาเปนการสรางสัมพันธภาพอันดีระหวางมนุษยกับอํานาจศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายที่เชื่อ

วาสามารถควบคุมหรือมีอิทธิพลเหนือวิถีทางของธรรมชาติและวิถีชีวิตของมนุษย เร่ืองนี้ก็เปนอีก

มิติหนึ่งที่สะทอนใหเห็นถึงการพึ่งอํานาจนอกตัวเพื่อสรางความมั่นใจที่ขาดหายไป นอกจากนี้ เรา

ยังสามารถวิเคราะหจากไสยศาสตรที่หมายถึงระบบความเชื่อและการปฏิบัติตามพิธีกรรมที่เชื่อกัน

วาสามารถควบคุมและทําใหความมุงหมายของบุคคลบรรลุผลได (อุทัย หิรัญโต.  ๒๕๑๙ : ๒๙๘) 

ดังนั้น ระบบไสยศาสตรจึงเปนความเชื่อที่มนุษยสรางขึ้นมาเพื่อสรางความมั่นใจใหแกตัวเองและ



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๒ 

เชื่อวา ไสยศาสตรมีอํานาจสามารถปองกันอํานาจที่มองไมเห็นตัว ภัย อันตรายจากมนุษย สัตว 

และธรรมชาติ รวมถึงสามารถบันดาลสิ่งที่ตนปรารถนาตองการใหสําเร็จได 

 ความตองการสิ่งชดเชยของมนุษยที่กลาวมาทั้งหมดไดสงผลใหมนุษยแสวงหาสิ่งที่

ยึดเหนี่ยวทางจิตใจที่เชื่อวาสามารถปองกันอํานาจที่มองไมเห็นตน ภัย อันตรายตาง ๆ ตลอดจน

บันดาลสิ่งที่ตองการปรารถนาใหแกตน จึงทําใหเกิดระบบของไสยศาสตรข้ึนมาตอบสนองความ

ตองการเรื่องเหลานี้ของมนุษย เห็นไดจากเนื้อหาของอาถรรพเวทซึ่งเปนที่มาของระบบไสยศาสตร

ในสังคมไทยที่ญาณโชติ (๒๕๓๙ : ๑-๕) ไดกลาวไวในหนังสือคัมภีรไสยศาสตร ฉบับสมบูรณ ซึ่งมี

การนําคาถา อาคมทางไสยศาสตรมาตอบสนองความตองการของมนุษยในหลายดาน คือ 

  ๑) รักษาโรคภัยไขเจ็บ 

  ๒) ประสานบาดแผลที่เกิดจากการบาดเจ็บใหหายสนิท 

  ๓) สะเดาะบานประตู หนาตาง โซตรวนใหหลุดจากกัน 

  ๔) ปองกันตัวใหแคลวคลาดจากภัยอันตราย คงกระพันชาตรี อาวุธไมสามารถทํา

อันตรายได จังงัง ศัตรูไมสามารถทําอันตรายได มหาอุด ปน หนาไมยิงไมออก 

 ๕) ทําใหเกิดปาฏิหาริย เชน ลองหนหายตัวได ยนระยะทางใหส้ันลง เหาะขึ้นไปใน

อากาศ หรือดําดินได เปนตน 

 ๖) ใชทําอันตรายศัตรูหรือผูอ่ืน เชน ทําคุณไสย เสกตะปู หนังควายเขาทอง เปนตน 

 ๗) ปองกันหรือขับไลภูต ผี ปศาจ และปองกันคุณไสย 

 ๘) ทําเสนหใหคนหลงรัก เมตตามหานิยมทําใหคนชื่นชม รักใคร เมตตา 

 จากการศึกษาพบวาคาถาอาคมที่มุงผลตามที่กลาวมาทั้งหมดมีปรากฏอยูในยันต

ไทยทั้งสิ้น เร่ืองนี้เปนขอยืนยันไดระดับหนึ่งวา ยันตไทยเปนไสยศาสตร แมวาเนื้อหาจะมีเร่ืองของ

พุทธศาสนาเขามาเกี่ยวของอยูมากก็ตาม ทั้งนี้ไสยศาสตรที่กอตัวจากศาสนาพราหมณไดแพรเขา

มายังดินแดนสุวรรณภูมิกอนหนาพุทธศาสนาผานทางนักบวชที่เขามามีบทบาทในราชสํานักดาน

พิธีกรรม (บังอร ปยะพันธุ.  ๒๕๓๘ : ๓๕)  

 การที่มนุษยนําระบบไสยศาสตรมาใชจึงเปนขอยืนยันถึงการแสวงหาที่พึ่งเพื่อชดเชย

ความเชื่อมั่นที่ขาดหายไป สงผลใหผูศรัทธาคลายวิตกกังวล ไมเปนทุกข และมีความมั่นใจวา

ไสยศาสตรจะชวยใหตนและคนที่เกี่ยวของปลอดภัย ประสบความสุข ความสําเร็จในส่ิงที่

ปรารถนา ดงนั้น ไสศาสตรโดยเฉพาะยันตไทย เมื่อวิเคราะหแลวพบวาเกิดขึ้นเพื่อสรางขวัญและ

ความเชื่อมั่นใหแกผูศรัทธาเปนสําคัญ ขอสรุปนี้สอดคลองกับแนวคิดของมาลินนอสกีที่วาหนาที่

หลักของศาสนาคือ การลดความวิตกกังวลและอารมณตึงเครียดอันเกิดจากความรูสึกไมแนนอน

ของชีวิตและความกลัวตอความลมเหลวในกิจกรรมตาง ๆ ของมนุษย (อางถึงใน ยศ สันตสมบัติ.  

๒๕๓๗ : ๒๐๐) 

ั



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๓ 

เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวของ 
  การศึกษาขอมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับเร่ืองที่จะทําการศึกษานี้ ผูวิจัย

ไดแยกแหลงขอมูลที่จะศึกษาออกเปน ๒ แหลง คือ 
   ๑. เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับสัญลักษณทางพุทธศาสนา 
   จากการศึกษาเอกสารที่เกี่ยวกับเร่ืองนี้พบวา ความหมายของคําวา “สัญลักษณ” มี

ผูใหไวคอนขางหลากหลาย ขอยกตัวอยางไวเพื่อสรุปถึงความหมายที่เชื่อมโยงกับสัญลักษณทาง

พุทธศาสนาโดยสังเขปดังนี้ 

   พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน (๒๕๔๖ : ๑๑๖๓) ไดใหความของคําวา 

“สัญลักษณ” ไววา ส่ิงที่กําหนดกันขึ้นเพื่อใชใหความหมายแทนอีกสิ่งหนึ่ง เชน ตัวหนังสือใชเปน

สัญลักษณแทนเสียงพูด H ใชเปนสัญลักษณแทนธาตุไฮโดรเจน และ + − × ÷ ใชเปนสัญลักษณ

ของเครื่องหมายคณิตศาสตร เปนตน 

 สัญลักษณหรือเครื่องหมาย (Symbol) โดยพื้นฐาน หมายถึง ส่ิงที่ใชแทนความหมาย

ของอีกสิ่งหนึ่ง สัญลักษณในเชิงลึก หมายถึง วัตถ ุอักษร รูปราง หรือสีสันที่นํามาใชส่ือความหมาย

หรือแนวความคิดเพื่อใหมนุษยเขาใจไปในทางเดียวกัน อาจจะเปนรูปธรรมหรือนามธรรมก็ได ถา

กลาวตามแนวคิดทางปรัชญาจะไดขอสรุปวา ทุกสิ่งทุกอยางในธรรมชาติ หรือในจักรวาล สามารถ

แทนไดดวยสัญลักษณทั้งสิ้น (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี.  ๕ มกราคม ๒๕๕๓)   

   แฟรดิน็องด เดอโซซูร นักภาษาศาสตรชาวฝรั่งเศษไดกลาวถึงสัญลักษณวา อาจเปน

ภาษา รหัส สัญญาณ เครื่องหมาย ฯลฯ ที่ถูกสรางขึ้นมาเพื่อใหมีความหมายแทนของจริงในตัวบท

และในบริบทหนึ่ง ๆ ซึ่งมีองคประกอบ ๒ ประการ คือ รูปสัญญะ หมายถึง ตัวสื่อ และความหมาย

ของสัญญะ หมายถึง ความหมายที่แฝงอยูในสื่อ (รูปสัญญะ) (อางถึงในชัยรัตน เจริญสินโอฬาร.  

๒๕๔๕ : ๒๑)  

   บรอนิสลอ มาลินอสกี (Bronislaw Malinowski) นักมานุษยวิทยาชาวโปแลนดได

กลาวถึงศาสนาในฐานะเปนสัญลักษณที่มนุษยสรางขึ้นมาเพื่อชวยใหมนุษยเขาใจเรื่องที่ไม

สามารถอธิบายไดดวยวิทยาศาสตร และเพื่อสรางความรูสึกปลอดภัย ดังนั้น ศาสนาจึงเปนความ

ตองการเชิงสัญลักษณของมนุษย (อางถึงในยศ สันตสมบัติ.  ๒๕๓๗ : ๓๒)  

   สัญลักษณทางศาสนา หมายถึง ส่ิงที่เปนรูปธรรมที่ศาสนิกเลือกเอามาใชแทน

องคประกอบอยางใดอยางหนึ่งของศาสนาทั้งที่เปนรูปธรรมและนามธรรม แตไมปรากฏแก

ประสาทสัมผัส (แสง จันทรงาม.  ๒๕๓๔ : ๑๗๓)  

   ความหมายของสัญลักษณที่กลาวมาทั้งหมดไดใหขอสรุปวา สัญลักษณ คือ ส่ิงที่ถูก

สรางขึ้นเพื่อนํามาใชส่ือความหมายของเรื่องใดเรื่องหนึ่งมีทั้งที่เปนรูปธรรมและนามธรรม ซึ่งมีการ

ถายทอดเรียนรูสืบตอกันมาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน แตจะมีสัญลักษณบางอยางที่ไมไดรับการ

http://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%96%E0%B8%B8&action=edit&redlink=1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%A3
http://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%87&action=edit&redlink=1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B5%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%99
http://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B8%9B%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1&action=edit&redlink=1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%95%E0%B8%B4
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A7%E0%B8%B2%E0%B8%A5


 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๔ 

ถายทอดถึงความหมายที่แทจริง โดยเฉพาะสัญลักษณทางศาสนาที่เกี่ยวของกับความเชื่อและ

หลักปฏิบัติ สงผลใหเกิดการยึดถือและปฏิบัติกันอยางผิด ๆ 

   จากการศึกษาพบวาทุกศาสนาจะมีสัญลักษณที่ใชเปนสื่อกลางหรือสัญลักษณสากล 

เชน ดาวหกแฉกเปนสัญลักษณของศาสนายูดาห (ยิว) ไมกางเขนเปนสัญลักษณของศาสนาคริสต 

ดวงดาวและพระจันทรเสียวเปนสัญลักษณของศาสนาอิสลาม อักษรโอมเปนสัญลักษณของ

ศาสนาพราหมณ-ฮินดู และธรรมจักรเปนสัญลักษณของพุทธศาสนา เปนตน ซึ่งสัญลักษณกลางที่

ถูกกําหนดขึ้นนั้นมักจะใชส่ือเร่ืองที่สําคัญของแตละศาสนาดวย เชน ธรรมจักรสัญลักษณของ

ศาสนาพุทธในภาพรวมใชส่ือถึงปฐมเทศนา ไดแก ธัมมจักกัปปวัตตนสูตร 

   พระธรรมจักร (The Wheel) หมายถึง กงลอแหงธรรม (Wheel of Dharma) อันเปน

เครื่องหมายของพระธรรมเทศนาเรื่องแรก ไดแก ธัมมจักกัปปวัตนสูตรหรือที่รูจักทั่วไปในนามวา

ปฐมเทศนาที่พระพุทธเจาทรงแสดงแกปญจวัคคียทั้ง ๕ คือโกญทัญญะ วัปปะ ภัททิยะ มหานามะ 

และอัสชิที่ปาอิสิปตนมฤคทายวัน เมืองสารนาถ แควนพาราณสี ในวันเพ็ญขึ้น ๑๕ ค่ําเดือน ๘ 

ตอมาชาวพุทธเรียกวันนี้วา “อาสาฬหบูชา” ผลของการแสดงปฐมเทศนาเปนเหตุใหโกญทัญญ-

พราหมณไดบรรลุพระโสดาบัน หลังจากนั้นทานก็ไดทูลขอบรรพชาอุปสมบทซึ่งพระพุทธเจาก็ทรง

ประทานการบวชใหแกทานดวยวิธีเอหิภิกขุอุปสัมปทา เปนพระภิกษุรูปแรกในพุทธศาสนา และได

นามใหมวา “อัญญาโกณฑัญญะ” หมายถึง พระโกณฑัญญะเปนผูที่บรรลุธรรมกอนคนอื่น  

  การสรางพระธรรมจักรเปนสัญลักษณนี้เกิดหลังจากพระพุทธเจาปรินิพพานไปแลวใน

ศตวรรษที่ ๓ สมัยพระเจาอโศกมหาราช นอกจากนี้ ยังใชเปนตราแผนดิน (พระราชลัญชกร) ของ

พระเจาอโศกมหาราชอีกดวย (เดือน คําดี.  ๒๕๔๑ : ๑๕๙) โดยทั่วไปจะสรางเปนรูปกงลอเกวียน

โดยมีองคประกอบที่สําคัญ ๓ สวน และแตละองคประกอบจะเปนสัญลักษณที่ส่ือถึงสาระสําคัญ

ของพุทธศาสนาดังตอไปนี้ 

  ๑) วงลอรอบนอก หมายถึง ความสมบูรณของพระสัทธรรม 

  ๒) แกนลอ หมายถึง แกนคําสอนของพุทธศาสนา ไดแก นิพพาน  

  ๓) กําหรือซ่ีลอมี ๘ ซี่ หมายถึง อริยมรรคมีองค ๘ ไดแก สัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบ) สัมมา

สังกัปปะ (ดําริชอบ) สัมมาวาจา (เจรจาชอบ) สัมมากัมมันตะ (การงานชอบ) สัมมาอาชีวะ (เลี้ยง

ชีพชอบ) สัมมาวายามะ (พยายามชอบ) สัมมาสติ (ระลึกชอบ) และ สัมมาสมาธิ (ตั้งใจชอบ) 

  พระธรรมจักรเปนสัญลักษณที่มุงใหชาวพุทธหรือที่เรียกในสมัยพุทธกาลวาบริษัทสี่ 

ไดแก ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกาไดตระหนักในหนาที่สําคัญที่มีตอพุทธศาสนาคือ การสืบตอ

พระสัทธรรมของพระพุทธเจาใหดํารงอยูเพื่อเปนหลักปฏิบัติสูความหลุดพนของชาวโลกอันเปน

เปาหมายสูงสุดของพุทธศาสนา คลายกับกงลอเกวียนที่หมุนไปขางหนาพาผูโดยสารใหไปถึง

จุดหมาย  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๕ 

  สาระสําคัญของธรรมจักรที่เปนสัญลักษณสากลของพุทธศาสนาที่กลาวขางตนได

ชี้ใหเห็นถึงความหมายแฝงที่ส่ือผานวัตถุสัญลักษณไวใหผูที่นับถือไดศึกษาเรียนรู นอกจาก

ธรรมจักรจะเปนสัญลักษณสากลที่ชาวพุทธทุกนิกายใชรวมกันแลวยังมีส่ิงอ่ืน ๆ ที่เปนสัญลักษณ

หรือเครื่องหมายสื่อเรื่องราวในพุทธศาสนาอีกหลายประการ เชน ดอกบัวเปนสัญลักษณของ

ดอกไมประจําพุทธศาสนาที่แสดงถึงเหตุการณตาง ๆ เกี่ยวกับพระพุทธเจาตั้งแตประสูติ ตรัสรู 

และปรินิพพาน ตนโพธิ์เปนสัญลักษณของตนไมประจําพุทธศาสนาที่แสดงถึงเรื่องการตรัสรูของ

พระพุทธเจา เร่ืองนี้ศึกษาไดจาก ขุททกนิกาย พุทธวงศที่ไดกลาวถึงตนไมที่พระพุทธเจาประทับนั่ง

ตรัสรูวา “เราบรรลุสัมโพธิญาณอยางประเสริฐที่โคนตนอัสสัตถพฤกษ” (ไทย.๓๓/๒๐/๗๒๐) และ

ในขุททกนิกาย อปทาน (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๓๓/๒๓/๕๗๐) ไดกลาวถึงชื่อ

ตนไมที่พระพุทธเจาทั้ง ๒๔ พระองคในอดีตประทับนั่งแลวไดตรัสรูแตกตางกัน แตมีขอสรุปตรงกัน

วาตนไมที่พระพุทธเจาตรัสรู เดิมทีจะมีชื่อเรียกอยางไรก็ตาม ภายหลังที่พระพุทธเจาตรัสรูแลวจะ

เรียกตนไมตนนั้นเหมือนกันหมดวา “โพธิ์” ตอมาชาวพุทธทั่วไปไดเรียกตนโพธิ์ที่พระพุทธเจาตรัสรู

วา “ศรีมหาโพธิ์” เพื่อยกยองพระองคในฐานะทรงเปนมหาบุรุษเอกของโลกผูตรัสรูหลักสัจธรรมที่

อํานวยประโยชนอยางมหาศาลแกชาวโลก เปนตน 

 นอกจากนี้ยังมีสัญลักษณทางพุทธศาสนาบางเรื่องที่ไมไดรับการถายทอดใหคนไดรู 

ไดเขาใจ บางเรื่องก็ดูเหมือนเปนความลับเนื่องจากถูกปดบังดวยกําแพงความเชื่อ โดยเฉพาะ

สัญลักษณที่ปรากฏในยันตไทยที่พบวามีอยูหลายประการที่ส่ือถึงเรื่องที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาทั้ง

พระพุทธเจา หลักคําสอน พระสงฆสาวก คัมภีร พิธีกรรมทางศาสนา ศาสนวัตถุ และเรื่องอื่น ๆ 

และเมื่อศึกษาแลวพบวาสัญลักษณเหลานั้นจะเกี่ยวของกับพระรัตนตรัยเปนหลัก แตการสื่อ

ความหมายของพระรัตนตรัยผานยันตที่คนในปจจุบันเขาใจกันจะออกมาในลักษณของไสยศาสตร

ที่เนนความเขมขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ที่มีอานุภาพในหลายดาน เชน แคลวคลาด เมตตามหานิยม 

เปนตน แตในความเปนจริงแลวผูวิจัยไดพบวา แกนแทของพระรัตนตรัยจะเปนเรื่องของปญญา

และความบริสุทธิ์ ที่สําคัญก็คือเปนแนวทางปฏิบัติที่ตองลงมือปฏิบัติตามดวยตนเอง ไมใชเปน

เร่ืองของการสวดออนวอนใหเกิดอํานาจในเชิงบันดาล เพื่อความกระจางในเรื่องนี้ ผูวิจัยขอสรุป

สาระสําคัญของพระรัตนตรัยภายใตชื่อที่ใชกันในหมูผูที่นับถือบูชาเครื่องรางของขลังคือ พุทธคุณ 

ธรรมคุณ และสังฆคุณซึ่งพบวาถูกนํามาใชในยันตไทยอยางหลากหลายโดยสังเขปตอไปนี้ 
  ก. พระพุทธเจา/พุทธคุณ 
  สมัยที่พระพุทธเจายังทรงพระชนมชีพอยูไมมีสัญลักษณทางพุทธศาสนาใดเกิดขึ้น 

เพราะพระองคไมทรงตองการใหชาวพุทธยึดติดในวัตถุใด ๆ แมกระทั่งตัวพระองคเอง เห็นไดจาก

พระดํารัสที่ตรัสกับพระวักกลิที่คอยติดตามเฝาชื่นชมพระสรีระอันผุดผองของพระองคในวักกลิสูตร 

สังยุตตนิกาย ขันธวรรควา “วักกลิ จะมีประโยชนอะไรดวยรางกายอันเปอยเนาที่เธอเห็นอยูนี้ ผูใด



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๖ 

เห็นธรรม ผูนั้นชื่อวาเห็นเรา ผูใดเห็นเรา ผูนั้นชื่อวาเห็นธรรม ความจริงเมื่อเห็นธรรมก็ชื่อวาเห็นเรา 

เมื่อเห็นเราก็ชื่อวาเห็นธรรม” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๙ : ๑๗ /๘๗/๑๕๙)  

  พุทธดํารัสนี้ชวยใหเราเห็นเจตนารมณของพระพุทธเจาที่ทรงตองการใหชาวพุทธ

พัฒนาตนเพื่อบรรลุธรรมเปนสําคัญ ดังนั้น ถาจะจัดพระพุทธเจาเปนสัญลักษณทางพุทธศาสนา

จะไดขอสรุปวา พระพุทธเจาเปนสัญลักษณที่ส่ือถึงความดีงามตามพระคุณสมบัติ ๙ ประการที่

แสดงไวในคัมภีรพุทธศาสนาเถรวาทหลายแหงเชน มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (มหาจุฬาลงกรณ- 

ราชวิทยาลัย.  ๒๔๓๙ : ๑๒/๗๔/๖๕-๖๖) คือ 

  ๑) อรหํ มักแปลตามศัพทวา ทรงเปนพระอรหันต ซึ่งพระพุทธโฆสาจารย (มหามกุฎ-

ราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๕ : ๑๑๙) ไดอธิบายไวในสมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัย ๔ ความหมาย 

คือ (๑) ผูไกลจากกิเลส (๒) ผูทําลายซี่กําแหงสารวัฏ (๓) ผูควรรับปจจัยมีจีวร เปนตน (๔) ผูไมทํา

บาปในที่ลับ การอธิบายพุทธคุณดังกลาวตองการแสดงสาระสําคัญ คือ การทําลายกิเลส ซึ่งเปน

สาเหตุของความทุกขในสังสารวัฏ เขาสูความสะอาดแหงจิตเปนสําคัญ 

 ๒) สมฺมาสมฺพุทฺโธ หมายถึง ผูตรัสรูชอบไดดวยพระองคเอง พุทธคุณขอนี้ไดแสดงถึง

การตรัสรูของพระพุทธเจาวาเกิดจากความเพียรพยายามของพระองคเอง ไมมีใครเปนผูดลบันดาล

หรือไมมีใครที่เปนครูผูสอนโลกุตตรธรรมใหพระองค พระนามที่แสดงความจริงเรื่องนี้อีกขอหนึ่ง 

คือ อภิภู แปลวา พระผูเปนเอง หมายถึง พระองคเปนพระพุทธเจาเพราะการตรัสรูของพระองคเอง 

(มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๕ : ๓๐/๙๗/๒๑๗)๓

 ๓) วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน หมายถึง ผูสมบูรณดวยวิชชาคือความรูแจงและจรณะคือ

ความประพฤติที่เปนแนวทางบรรลุวิชชาหรือนิพพาน๔

 ๔) สุคโต หมายถึง ผูเสด็จไปดีแลว พระพุทธโฆสาจารย (มหามกุฎราชวิทยาลัย.  

๒๕๒๕ : ๑๒๒) ไดอธิบายถึงพระพุทธคุณขอนี้ไว ๔ ประการ คือ (๑) ผูดําเนินตามอริยมรรค ๘ (๒)

ผูดําเนินไปสูพระนิพพาน (๓) ผูเสด็จไปดีแลว (๔) ผูเสด็จมาเพื่อประโยชนและความสุขแกสัตวโลก 

                                         
๓
  ขุททกนิกาย จูฬวรรค (๒๕๓๕ : ๓๐/๙๗/๒๑๗) ปรากฏขอความเกี่ยวกับเร่ืองนี้วา “โย โส ภควา สยมฺภู อนาจริยโก ปุพฺเพ  

 อนนุสฺสุเตสุ ธมฺเมสุ สามํ สจฺจานิ อภิสมฺพุชฺฌติ ตตฺถ สพฺพฺุตญาณํ ปตฺโต พเลสุ จ วสีภาวํ. พระผูมีพระภาคเจาทรงเปนผูรูเอง  

 ไมมีอาจารย ตรัสรูความจริงในธรรมทั้งหลายที่ยังไมเคยไดสดับมากอนดวยพระองคเอง ทรงบรรลุพระสัพพัญุตญาณในสัจจะ 

 ทั้งหลายเหลานั้น และทรงถึงความชํานาญในพลธรรมทั้งหลาย” 
๔

  ดูรายละเอียดเรื่องวิชชา ๓ ภายใตช่ือวา ญาณ ๓ ไดในกันทรกสูตร มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (มหาจุฬาลงกรณราช- 

 วิทยาลัย.  ๒๕๓๙  : ๑๓/๑๐/๑๐) และวิชชา ๘ ในสามัญญผลสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

 ๒๕๓๙ : ๙/๒๓๔-๒๔๘/๗๗-๘๔) และเรื่องจรณะในอรรถกถาทีฆนิกาย สีลขันธวรรคซึ่งพระอรรถกถาจารยแสดงไว ๑๕ ประการ 

 (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๒ : ๑/๑๙๐/๑๔๙) 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๗ 

 ๕) โลกวิทู หมายถึง ผูรูแจงโลก พุทธคุณขอนี้ส่ือถึงพระปญญาธิคุณของพระพุทธเจา

ที่ทรงรูแจงโลกทั้งปวงทั้งโลกที่เปนรูปธรรมหรือโลกภายนอก เชน โลกมนุษย สัตวโลก สังขารโลก 

โอกาสโลก เปนตน และโลกที่เปนนามธรรมหรือโลกภายใน เชน โลก ๔ คืออริยสัจส่ี เปนตน (มหา-

มกุฎราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๕ : ๑๒๔-๑๒๗) 

 ๖) อนุตฺตโร ปุริสทมฺมสารถิ หมายถึง ผูสามารถฝกบุรุษที่สมควรฝกไดโดยไมมีผูใด

ยอดเยี่ยมกวาดวยคุณ เชน ศีล สมาธิ ปญญา วิมุตติ และวิมุตติญาณทัสสนะ เปนตน เพราะทรง

ฝกฝนพระองคจากปุถุชนสูความเปนพระอริยบุคคลดวยการบําเพ็ญบารมีมาอยางยาวนาน สวน

การฝกผูอ่ืนพระองคจะทรงกําหนดวิธีการฝกที่เหมาะแกบุคคลนั้น ๆ เชน ทรงแสดงอนัตลักขณสูตร

ที่วาดวยเรื่องอนัตตารวมถึงความไมเที่ยงและความเปนทุกขดวยแกพระปญจวัคคีย เปนเหตุให

พระปญจวัคคียผูมีอินทรียแกกลาบรรลุพระอรหันต เปนตน (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

๒๕๓๙ : ๔/๒๐-๒๔/๒๗-๓๑) 

  ๗) สตฺถา เทวมนุสฺสานํ หมายถึง ทรงเปนครูของเทวดาและมนุษยทั้งหลาย พระองค

ทรงประกอบดวยคุณสมบัติของครู สมควรที่จะเปนครูของบุคคลในทุกระดับช้ัน ทรงสอนดวยความ

เมตตา มิใชเพื่อลาภสักการะ และคําสรรเสริญ แตทรงมุงประโยชนสุขของผูฟงเปนใหญ เร่ืองที่

แสดงถึงคุณสมบัติความเปนครูของพระพุทธเจาสามารถศึกษาไดในปาสาทิกสูตร ทีฆนิกาย 

ปาฏิกวรรคที่กลาวถึงพระนามของพระพุทธเจา คือ ตถาคต ที่แสดงถึงอัจฉริยภาพของความเปนครู

ในความหมาย ๕ ประการ คือ (๑) กาลวาที ผูตรัสในเวลาที่เหมาะสม (๒) สัจจวาที ผูตรัสสภาวะที่

เปนจริง (๓) อัตถวาที ผูตรัสปรมัตถนิพพาน (๔) ธัมมวาที ผูตรัสถึงมรรค ผล (๕) วินยวาที ผูตรัส

ถึงวินัยมีการสํารวม เปนตน (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๑๑/๑๘๘/๑๔๗) 

  ๘) พุทฺโธ พุทธคุณขอนี้มีความหมายหลากหลาย เชน ในขุททกนิกาย จูฬนิเทสไดให

ความหมายไววา ผูตรัสรูสัจจะ ผูทําใหหมูสัตวตรัสรู ผูเปนพระสัพพัญู และผูเห็นธรรมทั้งปวง 

(มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๓๐/๙๗/๓๓๗-๓๓๘)      

 ๙) ภควา พุทธคุณขอนี้แปลไดหลายความหมาย ขอใหดูความหมายที่ปรากฏใน       

ขุททกนิกาย จูฬนิเทส เชน ผูทรงทําลายกิเลส คือ ราคะ โทสะ โมหะ เปนตน ผูจําแนกแยกแยะ 

แจกแจงธรรม ผูถึงที่สุดแหงภพ (นิพพาน) และผูทรงอบรมพระวรกาย (ดวยศีล) อบรมจิตดวย

สมาธิ และปญญาอยางบริบูรณ เปนตน (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๓๐/๒/๔๖-๔๘)    

  พุทธคุณทั้ง ๙ ประการนี้ เมื่อกลาวสรุปแลวจะเปนสัญลักษณที่ส่ือถึงความดีงาม

ภายใตพุทธคุณ ๓ ประการ คือ พระวิสุทธิคุณ พระปญญาธิคุณ และพระมหากรุณาธิคุณที่ชาว

พุทธปจจุบันใชส่ือออกมาภายใตธูป ๓ ดอกที่จุดบูชาพระพุทธรูปในพิธีกรรมทางพุทธศาสนา 

ดังนั้นสัญลักษณที่เกี่ยวของกับพระพุทธเจาทั้งหมดจะอยูภายใตกรอบของปญญา กรุณา และ

ความหมดจดเปนสําคัญ แตในปจจุบันไดมีคนจํานวนไมนอยเขาใจพุทธคุณในเชิงฤทธิ์อํานาจและ



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๘ 

มีผูนําเอาพุทธคุณมาใชในเชิงไสยศาสตรกลายเปนความขลังความศักดิ์ที่มีอานุภาพในเชิงดล

บันดาล นับวาเปนเรื่องของความคลาดเคลื่อนจากสาระสําคัญของเรื่องนี้ และเปนการกระทําที่ผิด       

หลักกรรม เห็นไดจากการที่พระพุทธเจาทรงสอนใหชาวพุทธพึ่งและพัฒนาตนเองไวในมัคควรรค   

ขุททกนิกาย ธรรมบทวา “เธอทั้งหลาย ควรทําความเพียรเองเถิด พระตถาคต (พระพุทธเจา) เปน

เพียงผูชี้บอกเทานั้น” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๕/๒๗๖/๑๑๗) หรือพระดํารัสที่

ตรัสไวในอัตตวรรค ขุททกนิกาย ธรรมบทวา “ตนแล เปนที่พึ่งของตน บุคคลอื่น ใครเลาจะเปนที่พึ่ง 

เพราะบุคคลที่ฝกตนดีแลว ยอมไดที่พึ่งอันไดโดยยาก” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๙ : 

๒๕/๑๖๐/๘๒)  

 พุทธดํารัสที่ยกมาทั้งสองแหงชวยยืนยันหลักกรรมที่เกี่ยวของกับมนุษยประการหนึ่ง 

คือ การประสบความสําเร็จและความลมเหลวของมนุษยมาจากตัวมนุษยเอง เร่ืองอ่ืน ๆ นั้นเปน

เพียงปจจัยสนับสนุนใหมนุษยประความสําเร็จเทานั้น ที่สําคัญความสําเร็จนั้นจะเกิดขึ้นไมไดเลย 

ถาหากมนุษยไมลงมือกระทําดวยตัวเอง เร่ืองนี้สอดคลองกับขอวิจารณของส. ศิวรักษ  (๒๕๓๔ : 

๒๐) ที่กลาวไววา “บทพระพุทธคุณจะไปสวดออนวอนเพื่อขอพรพิเศษ หรือบนบานศาลกลาวใด ๆ    

มิไดเลย เพราะพระพุทธเจาเปนเพียงผูสอนพระสัทธรรม ทรงชี้ทางใหมนุษยพนทุกขเทานั้น” 

  เร่ืองพุทธคุณนี้จะไปสัมพันธกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่ปรากฏในยันตไทยเพราะ

มีการนําเอาพุทธคุณหรือเร่ืองที่เกี่ยวของกับพระพุทธเจามาใชเปนองคประกอบหลักของการสราง

ยันตอยางหลากหลาย 
 ข. พระธรรม/ธรรมคุณ 
 พระธรรมจัดเปนสัญลักษณแหงสัจจะ หมายถึง ความจริงที่พระพุทธเจาทรงคนพบ

แลวนํามาเปดเผย ซึ่งมีอยู ๒ ระดับ คือ ระดับโลกิยะ หมายถึง หลักธรรมที่ยังไมสามารถทําใหคน

หลุดพนจากกิเลสไดอยางสิ้นเชิง และระดับโลกุตตระ หมายถึง หลักธรรมที่ทําใหผูบรรลุหลุดพน

จากกิเลสตามลําดับ สัญลักษณของพระธรรมดังกลาวไดถูกถายทอดไวในเทียน ๒ เลมที่ใชจุดบูชา

พระธรรม แตถากลาวโดยละเอียดแลวสัญลักษณของพระธรรมทั้งหมดจะรวมอยูในพระธรรมคุณ 

๖ ประการที่พระพุทธโฆสาจารย (มหามกุฎราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๑ : ๒๗๓-๒๗๘) ไดอธิบายไวใน

สมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัย คือ 

 ๑) สฺวากฺขาโต ภควตา ธมฺโม พระธรรมที่พระผูมีพระภาคเจาตรัสไวดีแลว พระธรรมใน

ที่นี้พระพุทธโฆสาจารยอธิบายวา ไดแก พระปริยัติธรรมหรือศาสนธรรมที่งามในเบื้องตน (ศลี) งาม

ในทามกลาง (สมถวิปสสนา) งามในที่สุด (นิพพาน) และโลกุตตรธรรม ๙ (มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน 

๑) ที่สะทอนถึงขอปฏิบัติวาชาวพุทธจะตองศึกษาทําความเขาใจหลักคําสอน (ปริยัติธรรม) และ

นําเอาหลักคําสอนไปปฏิบัติเพื่อบรรลุเปาหมายของพุทธศาสนา (โลกุตตรธรรม) 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๙ 

 ๒) สนฺทิฏฐิโก พระธรรมเปนเรื่องที่ ผูปฏิบัติจะเห็นดวยตนเอง  เหมือนอยางที่

พระพุทธเจาทรงเห็นแจงดวยพระองคเองมาแลว ซึ่งพระพุทธโฆสาจารยอธิบายวา ไดแก อริยมรรค 

 ๓) อกาลิโก พระธรรมใหผลไดไมจํากัดกาล 

 ๔) เอหิปสฺสิโก พระธรรมเปนเร่ืองที่สามารถพิสูจนใหเห็นจริงได 

 ๕) โอปนยิโก พระธรรมเปนเรื่องที่เราควรนอมจิตเขาหา    

 ๖) ปจฺจตฺตํ เวทิตพฺโพ วิญูหิ พระธรรมเปนเร่ืองที่บุคคลผูรูแจงพึงรูเฉพาะตน 

 จะเห็นวา ธรรมคุณที่พระพุทธโฆสาจารยไดอธิบายไวขางตนนั้นจะเกิดผลก็ตอเมื่อ

ชาวพุทธศึกษาทําความเขาใจอยางเขาถึงแลวนําไปปฏิบัติเทานั้น หาใชเร่ืองที่นําไปสวด เสกเปา

ใหเกิดฤทธิ์อํานาจแตอยางใด  

 นอกจากนี้ ผูวิจัยยังไดพบวา พระธรรมเปนเรื่องที่พระพุทธเจาทรงใหความสําคัญยิ่ง   

ในฐานะแนวทางพัฒนามนุษยใหเขาสูเปาหมายตามหลักธรรมแตละขอ ดังขอสรุปตอไปนี้ 

 ๑) พระธรรมในฐานะเปนตัวแทนของพระพุทธเจา ความจริงเรื่องนี้ศึกษาไดจากมหา-

ปรินิพพานสูตร ทีฆนิกาย มหาวารวรรคที่พระพุทธเจาตรัสไววา “ธรรมวินัยที่เราแสดงไวดีแลว 

บัญญัติไวดีแลวจักเปนศาสดาของพวกเธอทั้งหลาย หลังจากเราลวงลับไปแลว” (มหาจฬุาลงกรณ-

ราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๑๐/๒๑๖/๑๖๔)    

 พุทธดํารัสขางตนไดชี้ใหเห็นถึงความสําคัญของพระธรรมวินัยในฐานะเปนแกนแท

ของพุทธศาสนาที่ชาวพุทธจะตองศึกษาเลาเรียน ถายทอด และนําไปปฏิบัติเพื่อใหบรรลุผลที่เกิด

จากธรรมตั้งแตระดับพื้นฐานจนถึงระดับสูงสุดที่เรียกวาโลกกุตตรธรรม๕ เร่ืองนี้จะไปสัมพันธกับ

หนาที่หลักของชาวพุทธ (พุทธบริษัท ๔ คือ อุบาสก อุบาสิกา ภิกษุ ภิกษุณี) ที่พระอรรถกถาจารย

กลาวไวในอรรถกถาธรรมบท (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๒ : ๑/๓) ๒ ประการ คือ (๑) 

คันถธุระ หมายถึง หนาที่ในการศึกษาทําความเขาใจพระพุทธพจน (พระธรรมวินัย) ทรงจํา รวมถึง

เผยแผ สืบตอดวย (๒) วิปสสนาธุระ หมายถึง หนาที่ในการปฏิบัติตามพระธรรมวินัยที่ไดศึกษาจน

เขาใจอยางถูกตองแลว เพราะการปฏิบัติตามพระธรรมวินัยจะทําใหชาวพุทธเขาถึงธรรมคุณที่ใช

ในความหมายวา ดวงตาเห็นธรรม หมายถึง การบรรลุธรรมหรือการเห็นธรรม เร่ืองที่ยืนยันขอนี้

ศึกษาไดจาก พระดํารัสที่ตรัสกับพระวักกลิในวักกลิสูตร สังยุตตนิกาย ขันธวรรควา “ผูใดเห็นธรรม 

ผูนั้นชื่อวาเห็นเรา ผูใดเห็นเรา ผูนั้นชื่อวาเห็นธรรม” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๒ : ๑๗/

๘๗/๑๕๙)   

                                         
๕

  โลกุตรธรรมมี ๙ ประการ คือ มรรค ๔ (โสดาปตติมรรค สกทาคามิมรรค อนาคามิมรรค อรหัตตมรรค) ผล ๔ (โสดาปตติผล 

 สกทาคามิผล อนาคามิผล อรหัตตผล) นิพพาน ๑ เร่ืองนี้ปรากฏในพระอภิธัมมปฎก ธัมมสังคิณี (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

 ๒๕๓๙ : ๓๔/๑๕๕๖/๒๖๙)  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๐ 

 การศึกษาเลาเรียนรวมถึงการประกาศพระธรรมวินัย และการปฏิบัติตามพระธรรม

วินัยเปนปจจัยสําคัญที่จะทําใหพุทธศาสนาที่เปนแกนแทดํารงอยูได ในทางตรงกันขาม หากชาว

พุทธไมทําหนาที่ดังกลาวก็จะเปนเหตุใหพุทธศาสนาดํารงอยูไมไดเชนกัน เร่ืองที่ยืนยันความจรงิขอ

นี้ศึกษาไดจากปฐมสัทธรรมสัมโมสสูตรและทุติยสัทธรรมสัมโมสสูตร อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต

ที่กลาวถึงสาเหตุที่ทําใหพุทธศาสนาดํารงอยูไมไดไว ๖ ประการ คือ (๑) ชาวพุทธไมใสใจฟงธรรม 

(๒) ไมใสใจศึกษาหลักคําสอน (๓) ไมใสใจที่จะทรงจําหลักคําสอน รวมถึงไมใสใจที่จะทบทวน

หลักคําสอนที่ไดศึกษาเลาเรียนแลว (๔) ไมใสใจที่จะใครครวญคนควา ทําความเขาใจเพื่อใหเกิด

ความแตกฉานอยางลึกซึ้งในหลักคําสอน (๕) ไมใสใจที่จะเผยแผหลักคําสอนที่ศึกษาเลาเรียนจน

เขาใจอยางแจมแจงใหแกผูอ่ืน (๖) ไมใสใจที่จะปฏิบัติตามหลักคําสอน (มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๒/๑๕๔-๑๕๕/๒๕๒-๒๕๔)  

 ๒) พระธรรมในฐานะเปนที่พึ่งของมนุษย หลักฐานที่ยืนยันความจริงเรื่องนี้ศึกษา

ไดปพพัชชูปสัมปทา พระวินัยปฎก มหาวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๔/๓๔/

๔๒-๔๓) ที่พระพุทธเจาทรงอนุญาตการอุปสมบทดวยวิธีไตรสรณคมน คือ ใหผูบวชถือพระรัตน- 

ตรัยเปนที่พึ่ง หรือศึกษาจากพระดํารัสที่ตรัสไวในจักกวัตติสูตร ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรควา “ภิกษุ

ทั้งหลาย เธอทั้งหลาย จงมีตนเปนเกาะ มีตนเปนที่พึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนที่พึ่ง จงมีธรรมเปนเกาะ มี

ธรรมเปนที่พึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนที่พึ่งอยูเถิด” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๑๑/๘๐/๕๙)  

 จากการศึกษาเอกสารที่เกี่ยวของกับยันตไทยพบวามีการนําเอาพระธรรมไปใชเปน

องคประกอบทั้งในแงของอักขระและตัวเลขที่ใชลงยันต คาถาหรือหัวใจที่ใชเสกยันต ถากลาวถึง

สาระของพุทธธรรมก็เปนเร่ืองที่ส่ือถึงความดีงาม แตภาพรวมของพุทธธรรมที่ส่ือผานยันตจะเนน

ไปที่ความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์มากกวาเปาหมายของพุทธศาสนาคือ การดับทุกขที่พระพุทธเจา

ตรัสไวในมัชฌิมนิกาย มูลปณณาสกที่วา “เราสอนแตทุกข และความดับทุกขเทานั้น” (มหาจุฬา-

ลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๙ : ๑๒/๒๘๖/๒๕๐๗) หรือพระดํารัสที่ตรัสถึงเปาหมายสูงสุดคือความ

หลุดพนในปหาราทสูตร อังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาตวา “ธรรมวินัยนี้มีรสเดียวคือวิมุตติรส เหมือน

มหาสมุทรมีรสเดียวคือ รสเค็ม” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๓/๑๙/๒๕๐)  
 ค. พระสงฆ/สังฆคุณ 
 พระสงฆในที่นี้ หมายถึง พระอริยสงฆ ไดแก พระอริยบุคคล ๘ ประเภท คือ พระผู

บรรลุโสดาปตติมรรค – โสดาปตติผล พระผูบรรลุสกทาคามิมรรค – สกทาคามิผล พระผูบรรลุ

อนาคามิมรรค – อนาคานามิผล และพระผูบรรลุอรหัตตมรรค – อรหัตตผล จัดเปนสัญลักษณแหง

ความดี ปญญา และความบริสุทธิ์เชนเดียวกันกับพระพุทธเจา เพราะพระอริยสงฆไดนามวา      

“อนุพุทธะ” คือ ผูรูตามพระพุทธเจา หลังจากที่ไดฟงพระธรรมจากพระพุทธเจาหรือพระอริยสงฆ 

ซึ่งสัญลักษณของพระสงฆที่แสดงออกมาในรูปของวัตถุคือ ดอกไมที่ปกในแจกันบูชาพระรัตนตรัย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๑ 

โดยมีความหมายวา พระสงฆเปรียบเสมือนดอกไมที่หลากสีที่มารวมอยูในแจกันใบเดียวกันและ

ถูกจัดใหเปนระเบียบยอมเกิดความสวยงาม พระสงฆก็เฉกเชนเดียวกันคือ แตละรูปมาจากคนใน

วรรณะหรือคนในระดับตาง ๆ ของสังคมแลวมารวมกันเปนหมูสงฆที่หมายถึง พระภิกษุตั้งแต ๔ 

รูปข้ึนไป โดยมีพระธรรมวินัยเปนเครื่องหลอหลอมใหเกิดความเปนระเบียบเรียบรอยขึ้นในหมูสงฆ 

ซึ่งพระพุทธโฆสาจารย (๒๕๓๑ : ๒๗๙-๒๘๒) ไดอธิบายถึงคุณของพระสงฆไว ๙ ประการ คือ 

 ๑) สุปฏิปนฺโน ผูปฏิบัติดีในพระธรรมวินัยที่พระพุทธเจาตรัสไวดีแลว 

 ๒) อุชุปฏิปนฺโน ผูปฏิบัติตรงทาง คือ มัชฌิมาปฏิปทาหรืออริยมรรคมีองค ๘ 

 ๓) ญาณปฏิปนฺโน ผูปฏิบัติเพื่อความรูแจงนิพพาน 

 ๔) สามีจิปฏิปนฺโน ผูปฏิบัติชอบเพื่อบรรลุนิพพาน 

 ๕) อาหุเนยฺโย ผูควรรับปจจัยสี่ เพราะเปนผูมีศีลบริสุทธิ์ 

 ๖) ปาหุเนยฺโย ผูควรแกของที่เขาจัดไวตอนรับ 

 ๗) ทกฺขิเณยฺโย ผูควรแกทักขิณาหรือของทําบุญ 

 ๘) อฺชลีกรณีโย ผูควรกราบไหว บูชา 

 ๙) อนุตฺตรํ ปฺุญกฺเขตฺตํ โลกสฺส พระสงฆเปนเนื้อนาบุญที่ดียิ่งของชาวโลก เพราะทํา

ใหทักษิณา (ของทําบุญ) ของประชาชนมีผลมาก 

 บทสังฆคุณทั้ง ๙ ประการที่กลาวขางตนไดแสดงถึงพระสงฆวาเปนสัญลักษณของ

เนื้อนาบุญของชาวโลก หมายถึง พระสงฆเปนผูบริสุทธิ์สมควรที่จะไดรับการบูชาสักการะ บํารุง

ดวยปจจัยสี่จากอุบาสก อุบาสิกา สัญลักษณตรงนี้ก็มีนัยบอกถึงความดีงาม ความบริสุทธิ์ และ

ปญญาที่เกิดจากการประพฤติดี ปฏิบัติชอบตามกรอบของพระธรรมวินัยจนบรรลุถึงความบริสุทธิ์ 

หมดจดแหงจิตตามเปาหมายของพุทธศาสนา 

 สัญลักษณของพระสงฆที่ปรากฏในยันตไทยนั้นพบวา สวนใหญจะกลาวถึงพระอริย-

สงฆองคสําคัญที่ไดรับการยกยองจากพระพุทธเจาวาเปนผูเลิศ (เอตทัคคะ) ในดานที่ตรงกับความ

ตองการของคนไทย เชน ดานฤทธิ์อํานาจ ไดแก พระโมคคัลลานะ ดานโชคลาภ ไดแก พระสีวลี 

พระมหากัจจายนะ (พระสังกัจจายน บางตําราเรียกวาพระสังขจาย) เปนตน  

  นอกจากพระรัตนตรัยแลวยังพบวา มีส่ิงที่เปนสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่ปรากฏใน

คัมภีรทางพุทธศาสนาเถรวาทอีกหลายประการ เชน สถูปหรือเจดีย และรอยพระพุทธบาท เปนตน 

ซึ่งในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค ไดกลาวถึงถูปารหบุคคล หมายถึง บุคคลที่ควรแกการ

สรางสถูปไวเคารพบูชาไว ๔ ประเภท ไดแก พระสัมมาสัมพุทธเจา พระปจเจกพุทธเจา พระสาวก

ของพระพุทธเจา และพระเจาจักรพรรดิผูทรงธรรม (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๑๐/

๒๐๖/๑๕๓-๑๕๔) และในสารัตถทีปนีฎีกา (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๘ : ๑/๒๑๕) ได

กลาวถึงเจดียไว ๔ ประเภท คือ ธาตุเจดีย หมายถึง เจดียที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ บริโภค-



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๒ 

เจดีย หมายถึง ส่ิงหรือสถานที่ที่พระพุทธเจาทรงประทับอยูหรือใชสอย เชน ตนโพธิ์ สังเวชนีย

สถาน ๔ ตําบล (สถานที่ประสูติ สถานที่ตรัสรู สถานที่ปรินิพพาน และสถานที่แสดงปฐมเทศนา) 

รวมถึง บาตร จีวร และบริขารอื่น ๆ ธรรมเจดีย หมายถึง เจดียบรรจุพระธรรม คัมภีรทางพุทธ

ศาสนา อุทเทสิกเจดีย หมายถึง เจดียที่สรางอุทิศพระพุทธเจา ไดแก พระพุทธรูป และการสราง

พระพุทธรูปไวสักการบูชาไดเกิดขึ้นภายหลังจากที่พระพุทธเจาทรงปรินิพพานไปแลวประมาณ 

๗๐๐ ป ซึ่งพระพุทธรูปในยุคแรกสรางขึ้นสมัยคันธารราษฎร ในพุทธศตวรรษที่ ๗-๑๒ พบในภาค

ตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดีย ฝมือชางผสมระหวางกรีก-โรมัน ซึ่งมีลักษณะคลายกับเทวรูปกรีก 

กอนหนานั้นไมนิยมสรางพระพุทธรูป แตจะสรางสัญลักษณอยางอื่นแทน เชน พระธรรมจักรกวาง

หมอบ รอยพระพุทธบาท และโพธิบัลลังก เปนตน (จิตติมา สุทธศรี.  ๒๕๓๔ : ๙๗)  

 ขอมูลจากเอกสารที่เกี่ยวกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่กลาวมาทั้งหมดสามารถ

กลาวสรุปไดวา สัญลักษณทางพุทธศาสนาเปนสิ่งที่ชาวพุทธควรบูชาสักการะตามหลักการบูชา ๒ 

ประการที่พระพุทธเจาตรัสไวในทีฆนิกาย มหาวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙  : ๑๐ 

/๑๒๙/๑๖๐) คือ 

  ๑) อามิสบูชา หมายถึง การบูชาดวยวัตถุส่ิงของ เชน การนําดอกไมธูปเทียนไปบูชา

พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ปูชนียสถาน หรือปูชนียวัตถุทางพุทธศาสนา เชน เจดีย เปนตน 

   ๒) ปฏิบัติบูชา หมายถึง การบูชาดวยการปฏิบัติตามหลักคําสอนที่พระพุทธเจาทรง

แสดงและบัญญัติไวดีแลว  

  การบูชาทั้ง ๒ ขอนี้ ปฏิบัติบูชาไดรับการสรรเสริญจากพระพุทธเจาวาเปนการบูชา

พระพุทธเจาอยางสูงสุด (มหามกุฎราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๔ : ๗๕-๗๗) เพราะการปฏิบัติบูชาจะทํา

ใหพุทธศาสนาดํารงอยูได แตเนื้อหาของสัญลักษณที่ปรากฏในยันตไทยจะเนนหนักไปทางดาน

ความขลังความศักดิ์สิทธิ์ ที่สําคัญก็คือมีการนําเอาพุทธธรรมไปใชในทางกอใหเกิดโทษตอผูอ่ืน 

เชน ทําเสนหใหหญิงชายหลงรัก ทํารายศัตรู หรือทําใหคนแตกแยกกัน เปนตน  

   การนําเอาสัญลักษณทางพุทธศาสนามาใชในฐานะฤทธิ์อํานาจที่มุงความขลัง ความ

ศักดิ์สิทธิ์เชิงบันดาลไดรับการวิพากยจากนักปราชญไทยหลายทาน เชน 

   พระอริยนันทมุนี (พุทธทาส อินทปญโญ) (๒๕๓๓ :  ๖๓) ไดกลาวถึงการยึดมั่นใน

ความศักดิ์สิทธิ์ ความขลังที่เกิดจากการปฏิบัติตามศีลหรือธรรม รวมถึงการยึดติดในวัตถุเชิง

อํานาจวิเศษวาเปนสีลัพพตปรามาส หมายถึง การยึดมั่นในการประพฤติ การกระทําที่เคยปฏิบัติ

ตอกันมาอยางไรเหตุผล 

   พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) (๒๕๓๘ : ๗๓-๗๔) ไดใหทัศนะวา การรอคอยการดล

บันดาลจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์เปนการกระทําที่ผิดหลักกรรม และทานไดเสนอแนะใหใชส่ิงศักดิ์สิทธิ์เปน

เครื่องมือโนมนาวผูที่ศรัทธาใหเกิดปญญา ความบริสุทธิ์ และคุณธรรมตามหลักไตรสิกขา 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๓ 

   แสง จันทรงาม (๒๕๔๔ : ๖๕-๖๖) ไดกลาวถึงการเคารพบูชาในลักษณะเชิงออนวอน 

รองขอวาทําใหชาวพุทธหลงลืมพระพุทธเจาทั้งในประวัติศาสตรและพระพุทธเจาโดยสภาวะ๖ เขา

ขายในลักษณะของวิญญาณนิยม (Animism) เปนสีลัพพตปรามาส๗ และเปนเรื่องที่ขัดขวางทาง

ไปสูอริยมรรค นอกจากนี้แสง จันทรงาม (๒๕๔๔ : ๒๑) ยังไดกลาวถึงแกนแทของพุทธศาสนาที่มุง

ใหมนุษยทําเรื่องทุกขหรือปญหาชีวิตใหแจงและใหพึ่งตนเปนสําคัญไววา “พุทธศาสนาไมสนใจ

ปญหาอันลึกซึ้ง (อภิปรัชญา) ที่ไมเกี่ยวกับสวัสดิภาพในปจจุบันของมนุษย สนใจแตปญหาสุขทุกข

ในปจจุบันของมนุษยเทานั้น ไมสนใจอํานาจลึกลับภายนอก แตสนใจความพยายามของมนุษย” 

  ทัศนะดังกลาวไดชี้ใหเห็นถึงจุดยืนของพุทธศาสนาที่มุงใหความสําคัญกับศักยภาพ

ของมนุษยแตละคน บุคคลอื่นจะเขามาชวยก็ตอเมื่อเร่ืองนั้นอยูเหนือความสามารถของเรา และ

เปนการเขามาชวยเทาที่จําเปนเทานั้น นอกจากนี้ยังไดแสดงถึงความจริงที่วา ความสุข ความทุกข 

ความสําเร็จ ความลมเหลว ความเจริญ หรือความเสื่อมอยูที่ตัวมนุษยเปนสําคัญ ไมใชเกดิจากโชค

วาสนา การดลบันดาลของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ตัวอักษร หรือฤกษยาม หลักฐานที่ยืนยันความจริงเรื่องนี้

ศึกษาไดจากปุพพัณหสูตร อังคุตตรนิกาย ติกนิบาตที่วา “สัตวเหลาใดประพฤติชอบ (สุจริต) ทาง

กาย วาจา ใจในเวลาใด เวลานั้นชื่อวา ฤกษดี สวางดี รุงดี ขณะดี ยามดี และบูชาดีในพรหมจารี

บุคคล...” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๐/๑๕๖/๔๐๐)  

 อีกเรื่องหนึ่งที่มีเนื้อหาสัมพันธกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาคือ เร่ืองการแสวงหาที่

พระพุทธเจาทรงแสดงไวในมัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : 

๑๒/๒๗๔-๒๗๕/๒๙๖-๒๙๙) ภายใตคําวา อริยปริเยสนา หมายถึง การแสวงหาสิ่งที่ประเสริฐ 

ไดแก พระนิพพานที่ทําใหมนุษยหลุดพนไปจากกิเลสและความทุกขดวยการปฏิบัติตามอริยมรรค 

๘ แตการแสวงหาสิ่งใดก็ตามที่ไมเปนไปเพื่อความดับทุกขจะจัดอยูใน อนริยปริเยสนา หมายถึง 

การแสวงหาที่ไมประเสริฐ เชน การเรียน และการถายทอดเดรัจฉานวิชา หมายถึง วิชาที่ขัดขวาง

การบรรลุมรรค ผล นิพพานที่พระพุทธเจาทรงหามพระภิกษุเรียนและถายทอด ถาฝาฝนก็ทรงปรับ

โทษไวในพรหมชาลสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทลัย.  ๒๕๓๙ : ๙/๒๑-

๒๗/๘-๑๐) เดรัจฉานวิชาที่พระพุทธเจาทรงหามพระภิกษุเรียน เชน วิชาทําเสนห วิชาเวทมนตขับ

ไลผี วิชาปองกันลูกศร (รวมถึงอาวุธอื่น ๆ ดวย)๘ วิชาพนน้ํามนต รดน้ํามนต เปนตน 

                                         
๖
  พระพุทธเจาในประวัติศาสตร หมายถึง พระมหาบุรุษผูเกิดมาทําคุณประโยชนใหแกชาวโลกอยางเอนกอนันต พระพุทธเจา 

 โดยสภาวะ หมายถึง ความเปนผูรู ผูต่ืน ผูเบิกบาน โดยองครวมก็คือภาวะของพุทธคุณทั้ง ๙ ประการ นั่นเอง 
๗

  สีลัพพตปรามาสคือ การยึดมั่นในศีล พรต หรือขอปฏิบัติที่ถายทอดตอกันมา ในที่นี้ก็คือการออนวอนรองขอสิ่งตาง ๆ จาก 

 หลวงพอ (พระพุทธรูป) ในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถบันดาลเรื่องตาง ๆ ใหไดตามที่รองขอ 
๘

  เดรัจฉานวิชาที่กลาวมาทั้งหมดพบวา ปรากฏในยันตไทยทั้งหมด ดังนั้น อาจารยบางทานจึงแปลวา วิชาการปองกันลูกศรวาเปน 

 วิชาที่เกี่ยวกับยันต ซ่ึงพระพุทธเจาทรงเห็นวา วิชาเหลานี้เปนเรื่องที่ขัดขวางการบรรลุมรรค ผล นิพพานจึงทรงหามไว 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๔ 

 สาระสําคัญเกี่ยวกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่กลาวมาทั้งหมดไดถูกนํามาใชเชิง

ผสมผสานกับความเชื่ออ่ืน ๆ โดยเฉพาะเครื่องรางของขลังหรือวัตถุมงคล ซึ่งมักจะมีสัญลักษณ

ทางพุทธศาสนาที่กลาวมาทั้งหมดประกอบรวมอยูดวย โดยเฉพาะยันตไทยที่คนจํานวนไมนอยไมรู 

ไมเขาใจ และมองวาเปนเรื่องของไสยศาสตรทั้งหมด แตเมื่อศึกษาแลวพบวา องคประกอบของ

ยันตไทยสวนใหญจะมีสัญลักษณทางพุทธศาสนารวมอยูดวย และสัญลักษณทางพุทธศาสนาใน

ยันตไทยจะปรากฏออกมาในงานศิลปประเภทจิตรกรรมที่นอกจากจะใหคุณคาดานสุนทรียะหรือ

ความงามแลว ยังสื่อถึงเรื่องที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนาที่โบราณาจารยส่ือผานภาพพระพุทธเจา 

พุทธสาวก เทวดา ยักษ สัตว และสิ่งอื่น ๆ ที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนา รวมทั้งลายเสน รูปทรง 

อักขระหรือตัวอักษร และคาถาที่ใชแทนเรื่องราวในพุทธศาสนาดวย นับวาเปนภูมิปญญาของ     

โบราณาจารยที่ใชยันตเปนเครื่องมือถายทอดเรื่องราวในพุทธศาสนาไวใหคนรุนหลังไดศึกษา 

  นอกจากเอกสารที่เกี่ยวของกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่กลาวแลวขางตน ผูวิจัย

ยังไดพบงานวิจัยที่มีเนื้อหาเกี่ยวของกับสัญลักษณทางพุทธศาสนา สวนใหญจะอยูในกรอบของ

ความเชื่อในวัตถุมงคลที่จัดเขาในสัญลักษณอยางหนึ่งทางพุทธศาสนา โดยสรุปตอไปนี้ 

 ณัฐธัญ มณีรัตน (๒๕๕๑ : ๙๔-๙๕) ไดศึกษาอิทธิพลของพุทธศาสนามหายานที่มีตอ

ระบบเลขยันตในประเทศไทยพบวา สัญลักษณตาง ๆ ที่ปรากฏในระบบเลขยันตของไทย เชน องค

พระ สูรย จันทร อุณาโลม และสูญนิพพาน เปนตน ไดรับอิทธิพลมาจากแนวคิดในพุทธศาสนา

มหายาน นิกายมันตรยานที่แพรมาสูประเทศไทยสมัยศรีวิชัย ทวาราวดี และสัญลักษณเหลานี้จะ

เชื่อมโยงไปยังคําสอนที่ลึกซึ้งของพุทธศาสนามหายาน เชน สูญนิพพานในคัมภีรปถมังของไทยจะ

เชื่อมโยงถึงวิญญาณทั้ง ๙ ในคําสอนของมหายาน และการยึดถือเลขยันตนั้นจะใหผลตามสติ 

ปญญาของผูศรัทธาตั้งแตระดับโลกิยะจนถึงโลกุตตระ เนื่องจากระบบของยันตไทยมักจะอางคุณ

พระรัตนตรัยอันเปนแนวทางการพัฒนาชีวิตที่ประเสริฐ โดยใชเร่ืองอิทธิปาฏิหาริยเปนเครื่องจูงใจ 

  พระมหามนตรี วลฺลโภ (ปอมสุข) (๒๕๔๒ : ๑๑๙) ไดทําการศึกษาอิทธิพลของวัตถุ

มงคลที่มีตอสังคมไทยในปจจุบันไดพบวา คนไทยมีความเชื่อในวัตถุมงคลคอนขางสูง และเชื่อมั่น

ในอานุภาพของวัตถุมงคลที่ไดรับการปลุกเสกหรือผานพิธีการปลุกเสกมาแลว นอกจากนี้ยังพบ

อิทธิพลของพระเครื่องที่มีตอสังคมไทยในดานตอไปนี้ คือ 

  ๑) ดานความเชื่อในคาถาอาคมและพระปริตรวาเปนของขลัง รวมถึงเชื่อในความ

ศักดิ์สิทธิ์ของพุทธานุภาพ ธัมมานุภาพ และสังฆานุภาพ 

  ๒) ดานพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระเครื่องจะถูกมองวาเปนเรื่องของความศักดิ์สิทธิ์ 

  ๓) ดานจิตใจในฐานะที่พระเครื่องเปนสิ่งที่สรางความเชื่อมั่นใหแกผูบูชา และเปนดาน

ที่ผูวิจัยพบวาเปนดานที่มีอิทธิพลมากที่สุด  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๕ 

   นอกจากนี้ พระมหามนตรี วลฺลโภ (ปอมสุข) (๒๕๔๒ : ๑๒๐) ยังไดกลาวถึงอิทธิพล

ของวัตถุมงคลซึ่งถือวาเปนสัญลักษณประการหนึ่งในพุทธศาสนาวามีผลทําใหคนเหินหางจาก

หลักธรรมของพุทธศาสนาไปทุกที และไมสามารถนํากลับมาหาแกนแทของพุทธธรรมไดอีก 

  รอบทิศ ไวยสุศรี  (๒๕๕๑ : ก) ไดศึกษาวิเคราะหพระเครื่องในฐานะเปนกุศโลบายใน

การปฏิบัติธรรมไดพบประเด็นที่นาสนใจคือ บุคคลบางคนบูชาพระเครื่องในฐานะเปนปูชนียวัตถุที่

ควรสักการะ เปนอนุสสติคือ สัญลักษณเครื่องระลึกกราบไหวคุณพระรัตนตรัย และบางสวนบูชา

พระเครื่องในฐานะเปนกุศโลบายที่โนมนาวจิตใจใหปฏิบัติธรรม เชน รักษาศีล สวดมนต ภาวนา 

ทําสมาธิอยูเสมอ โดยผูวิจัยไดสรุปวาพระเครื่องไมใชเร่ืองงมงายในอิทธิปาฏิหาริยอยางที่คนทั่วไป

เขาใจ แตเปนกุศโลบายดึงคนเขาวัดและโนมนาวจิตใจผูสรางและผูใชพระเครื่องใหเขาหาธรรม 

 นิธิอร พรอําไพสกุล (๒๕๔๙ : ๖๓-๗๘) ไดทําการศึกษาสุนทรียภาพในอรรถกถา

เวสสันดรชาดกไดพบการใชสัญลักษณส่ือความหมายเรื่องที่เปนรูปธรรม ๕ ประการ คือ  

   ๑) สัญลักษณแหงทาน ไดแก พระเวสสันดรที่เปนสัญลักษณของอุดมคติแหงทานหรือ

ทานบารมี เร่ิมต้ังแตคร้ังอยูในพระครรภของพระมารดาจนกระทั่งเสด็จสูสวรรคาลัย 

   ๒) สัญลักษณแหงอกุศลมูล ไดแก ชูชกไดสะทอนภาพแหงความโลภ ความโกรธ และ

ความหลงจึงทําใหคนมองวาชูชกคือ ตัวแทนของความชั่วราย 

  ๓) สัญลักษณแหงความอุดมสมบูรณ ไดแก ชางปจจัยนาค เห็นไดจากการที่เจาเมือง

กาลิงครัฐสงพราหมณ ๘ คนไปขอชางปจจัยนาคจากพระเวสสันดรเพื่อนํามาแกไขปญหาความ

แหงแลง 

   ๔) สัญลักษณแหงพาหนธรรม ไดแก ยานนาวาที่นําสัตวทั้งหลายขามพนโอฆสงสาร 

   ๕) สัญลักษณแหงกิริยาบุญ ไดแก การหลั่งทักษิโณทกหลังจากที่พระเวสสันดร

บําเพ็ญทานสําคัญแตละครั้ง 

   สัญลักษณที่กลาวมาทั้งหมดมีจุดมุงหมายเพื่อส่ือสาระธรรมและสื่อแนวคิดทางพุทธ-

ศาสนาอยางเปนรูปธรรมอันเปนไปตามขนบของวรรณคดีที่มุงสอนธรรมแกผูอาน 

   สาระโดยยอของงานวิจัยที่นําเสนอมาชวยใหขอสรุปวา สัญลักษณทางพุทธศาสนาที่

ผูวิจัยกลาวถึงจะมี ๒ ลักษณ คือ ลักษณทางความเชื่อที่เชื่อมโยงกับลัทธิไสยศาสตรที่มีผลตอการ

ดําเนินชีวิตของคนในแงของการสรางความมั่นใจและชักนําใหผูศรัทธาเขาหาพุทธศาสนาและ

ปฏิบัติตามหลักธรรมทางพุทธศาสนา อีกลักษณะหนึ่งคือ สัญลักษณที่ถูกนํามาใชเปนเครื่องหมาย

แสดงสาระสําคัญของพุทธศาสนาทั้งที่เปนรูปธรรมและนามธรรม และสัญลักษณประการที่สองนี้ที่

ผูวิจัยสนใจจะทําการศึกษาตอยอด เพื่อทราบความหมายและสาระสําคัญที่แฝงไวในสัญลักษณ

แตละเรื่อง ซึ่งจะนําเสนอไวในผลการวิจัยบทที่ ๔   

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๖ 

   ๒. เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวของกับยันตไทย 
   เนื่องจากความเชื่อเร่ืองยันตไทยไมสามารถกําหนดระยะเวลาเริ่มตนไดอยางชัดเจน 

ดังนั้น ผูวิจัยจะศึกษาความเชื่อเร่ืองนี้จากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของดังตอไปนี้ 

   การศึกษาเอกสารที่เกี่ยวของกับยันตไทย ผูวิจัยไดกําหนดเอกสารชั้นปฐมภูมิที่

เกี่ยวของกับยันต ไดแก ตํารา ๑๐๘ ยันต ฉบับสมบูรณ เพชรรัตน มหายันต ๑๐๘ ของอาจารย  

อุรคินทร วิริยะบูรณะผูชวยฝายพิธีพราหมณที่ไดรับการตรวจสอบความถูกตองจากพระราชครูวาม

เทพมุนี ประมุขพราหมณาจารยแหงประเทศไทย และประชุมมหายันต ๑๐๘ ของอาจารยเทพย  

สาริกบุตรที่ไดรวบรวมยันตจากคัมภีรโบราณตาง ๆ เชน คัมภีรวิชุนประภา พระตํารับพิชัยสงคราม 

เปนตนที่โบราณาจารยและเกจิอาจารยนิยมใชกันมาเปนกรณีศึกษา รวมทั้งตํารายันต และ

เอกสารอื่น ๆ ที่เกี่ยวของโดยมีผลการศึกษาตามหัวขอตอไปนี้ 
   ก. ความหมายของยันต  
   ผูวิจัยพบวามีผูที่ใหความหมายของยันตซึ่งไดสะทอนถึงพัฒนาการของยันตไทยไว

ดังตอไปนี้ 

 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน (๒๕๔๖ : ๘๙๘) ไดกลาวถึงความหมายของยนัต

ไววา หมายถึง ตารางหรือลายเสนเปนตัวเลข อักขระ หรือรูปภาพที่เขียน สัก หรือแกะสลักลงบน

แผนผา ผิวหนัง ไม โลหะ เปนตน ถือวาเปนของขลัง เชน ยันตตรีนิสิงเห ยันตพระเจา ๕ พระองค 

เรียกเสื้อหรือผาเปนตนที่มีลายเชนนั้นวาเสื้อยันต ผายันต เรียกกิริยาที่ทําเชนนั้นวา ลงเลข ลงยันต  

 สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคกลาง (๒๕๔๒ : ๕๓๒๙) ไดกลาวถึงยันตไววายันตเปน

ศาสตรในวิชาแขนงหนึ่งเรียกวา ไสยศาสตร ซึ่งมนุษยไดศึกษาเลาเรียน ถายทอดสืบ ๆ กันมา 

นับวาเปนศาสตรที่ล้ีลับ 

 ปน มุทุกันต (๒๕๒๗ : ๕๑๑-๕๑๒) ไดใหความหมายของยันตไววา เร็ว  คลองแคลว 

หรืองาย หมายถึง ส่ิงที่สามารถพกพาไปไหนมาไหนไดสะดวก ซึ่งเปนภูมิปญญาของโบราณาจารย

ที่ตองการใหคนนําขอธรรมติดตัวไปปฏิบัติไดอยางคลองแคลวและจํางาย โดยการยอพุทธธรรมลง

เปนอักขระที่เรียกวา “หัวใจ” ของยันตแตละชนิดที่เขียนลงในโลหะ แผนผา และวัสดุอ่ืน ๆ ซึ่ง

ผูเขียนยันตจะตองบริกรรมคาถาเพื่อใหเกิดความขลังดวย นอกจากนี้ ปน มุทุกันต (๒๕๒๗ : 

๓๘๔) ยังไดกลาวถึงผายันตวาเปนเครื่องมือสอนธรรมของโบราณาจารยอยางหนึ่ง เพราะเปนการ

เขียนคําสอนทางศาสนาลงบนแผนผาเพื่อมอบใหผูศรัทธานําไปใชบูชาและปฏิบัติตาม 

 หนังสือธาตุปปทีปกาไดใหความหมายของยันตที่มาจาก ยนฺต ธาตุวา หดเขา ยนเขา 

หรือทําใหส้ันเขา (หลวงเทพดรุณานุศิษฏ (ทวี ธรมธัช).  ๒๕๒๘ : ๓๐๕) ความหมายของยันตตาม

รากศัพท (ธาตุ) นี้จะสอดคลองกับอักขระที่เปนอักษรยอของคําสอนหรือเร่ืองที่เกี่ยวของกับพุทธ

ศาสนาและเรื่องอื่น ๆ เพื่อใหจําไดงาย ๆ 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๗ 

 ประเทิม มหาขันธ (๒๕๒๔ : ๔๑) ไดกลาวถึงยันตวา หมายถึง ภาษาบาลีที่เขียนดวย

อักษรขอมแลวผูกเปนรูปทรงตาง ๆ เพื่อใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์และความสวยงาม และยันตมีหลาย

แบบ ซึ่งไดมีการพัฒนารูปแบบออกมาใหม ๆ อยูเสมอ  

 เทพย สาริกบุตร (๒๕๑๖ : ๔๓๔) ไดกลาวถึงยันตในเชิงสัญลักษณวา ยันตคือ

สัญลักษณที่โบราณาจารยสรางขึ้นเพื่อปกปอง คุมครองภัยใหแกผู สักที่มีรากฐานมาจาก

ไสยศาสตรของลัทธิพราหมณ  

 อน (๒๕๓๐ : ๑) ไดกลาวถึงยันตวาเปนวิชาทางไสยศาสตรที่ประณีตลึกลับที่ตองทํา

ตามที่เกจิอาจารยหรือครูไสยศาสตรไดกําหนดไวทุกประการ และตองมีความเชื่อมั่นจริง ๆ หาก

มิฉะนั้นจะไมเกิดความศักดิ์สิทธิ์ 

 สังคีต จันทนะโพธิ์  (๒๕๕๒ : ๑๑๒) กลาววา ยันต คือ คาถาหรืออักขระในภาษาบาลี

หรือภาษาขอมที่เขียนดวยรูปลักษณของลายเสนเปนรูปทรงตาง ๆ อันสวยงาม ประกอบดวย

องคประกอบทางศิลปะอื่น ๆ และความเชื่อบางประการ เพื่อผลทางดานความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ 

และรูปแบบอันสวยงาม นาศรัทธา 

 อุระคินทร วิริยะบูรณะ  (ม.ป.ป. : ๔๘๐) ไดใหทัศนะวา ยันต เพี้ยนมาจากภาษาบาลี

วา “ยัญญ” หมายถึง ส่ิงที่มนุษยพึงเซนสรวงบูชาใหมีความสุข ความเจริญ แตเขียนเปนภาษาไทย

วา  ยันต หมายถึง  รอยเสนที่ ขีดขวางไปขวางมาสําหรับลงคาถาและเพื่อไมใหเกิดความ

คลาดเคลื่อนแหงความหมายของอักขระ ดังนั้น โบราณาจารยจึงทํายันตเปนตารางบาง รูปปูชนีย-

วัตถุบางแลวจึงลงอักขระทําใหเกิดเปนรูปยันตตาง ๆ สืบตอจนมาถึงทุกวันนี้ บางครั้งก็ใชเลขแทน

อักขระจึงมักเรียกกันวา เลขยันต ซึ่งแทที่จริงแลวตัวเลขก็คือสัญลักษณยอรวมของอักขระอีกทีหนึ่ง 

คํานี้มีปรากฏในพระไตรปฎกหลายแหง เชน กูฏทันตสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (มหาจุฬาลง-

กรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๙/๓๒๓-๓๕๓/๑๒๓-๑๔๙) ไดกลาวถึงการบูชายัญดวยชีวิตสัตวที่

เปนความเชื่อของชาวอินเดียบางกลุมซึ่งแตกตางจากยัญที่พระพุทธเจาทรงใหกูฎทันตพราหมณ

ยึดถือปฏิบัติคือ การยึดพระรัตนตรัยเปนที่พึ่ง (ไตรสรณคมน) การใหทาน รักษาศีล และการ

พัฒนาจิตใหบรรลุฌาน (รูปฌานและอรูปฌาน) จนกระทั่งบรรลุพระนิพพานวาเปนยัญที่มีผลมาก 

 พระประสิทธิ์สุตคุณ (ฉลอง สุภาจาโร) (๒๗ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ไดอธิบาย

วา ยันตคือ การปรุงแตงสิ่งที่ไมมีชีวิตใหมีชีวิตดวยการลงพุทธคุณตาง ๆ แลวเสกดวยคาถาอาการ 

๓๒ ใหเกิดเปนชีวิตใหม นอกจากนี้ทานยังกลาวความหมายของยันตตามรากศัพทไววา ยันต

แปลวา มีการไปเปนที่สุด มาจาก ยา ธาตุ (ไป) อนฺต ปจจัย (ที่สุด) ยันตถือวาเปนองคประกอบ

สําคัญของการสรางพระเครื่องและวัตถุมงคล ถาหากขาดยันตก็เทากับเปนเศษวัตถุ ไมมีคุณคา  

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๘ 

 ความหมายของยันตที่กลาวมาทั้งหมดสามารถสรุปโยงเขากับขอการวิจัยไดวา ยันต 

หมายถึง การยอเร่ืองที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาหรือความเชื่ออ่ืน ๆ ใหส้ันลงเพื่อสะดวกในการจดจํา

และนําไปใชผานสัญลักษณที่เปนองคประกอบของยันต คือ ลายเสน รูปทรง ภาพ อักขระ ตัวเลข 

คาถาที่ใชลงหรือเสกยันต และช่ือของยันตตามคติของอาจารยแตละทาน ซึ่งมีทั้งที่สอดคลองและ

แตกตางกันโดยเขียนหรือจารลงบนแผนผา ไม โลหะ ศิลา และวัตถุอ่ืน ๆ รวมถึงการสักลงบน

รางกายของผูศรัทธา  นอกจากนี้  สัญลักษณของยันตไทยยังสื่อถึงคติความเชื่ออ่ืน  ๆ  ที่

นอกเหนือไปจากพุทธศาสนา คือความเชื่อในศาสนาพราหมณ ไสยศาสตร และความเชื่อบางเรื่อง

ของสังคมไทยอีกดวย 

 
   ข. พัฒนาการของยันตไทย  
   ความหมายของยันตโดยสรุปขางตนชวยเราเห็นวา ยันตเปนวัฒนธรรมความเชือ่อยาง

หนึ่งของมนุษยโดยเฉพาะคนไทยที่มีวิวัฒนาการมาอยางยาวนาน ซึ่งจากการศึกษา ผูวิจัยไดพบ

พัฒนาการของยันตไทยในยุคตาง ๆ จากขอมูลทางเอกสารที่เกี่ยวของดังตอไปนี้ 

   -สมัยดั้งเดิม (ดินแดนสุวรรณภูมิ) จากการศึกษา ผูวิจัยไดพบขอมูลที่แสดงถึง

พัฒนาการของยันตไทยสมัยนี้จากเอกสารทางวิชาการซึ่งมีหลักฐานที่ยืนยันวา ความเชื่อเร่ืองยันต

เปนวัฒนธรรมความเชื่อของชาวอินเดียที่มาจากความเชื่อไสยศาสตรในคัมภีรอาถรรพเวทของ

ศาสนาพราหมณ ซึ่งสะทอนใหเห็นวาบรรพบุรุษไทยไดรับความเชื่อเร่ืองนี้มาใชอีกทีหนึ่ง หลักฐาน

ที่ยืนยันความจริงเรื่องนี้ศึกษาไดตอไปนี้ 

 สุจิตต วงษเทศ (๒๕๔๙ : ๔๘) ไดกลาวถึงความเชื่อหรือศาสนาดั้งเดิมของพวกนาค

ซึ่งเปนชื่อของคนไทยที่อาศัยอยูบริเวณดินแดนสุวรรณภูมิวานับถือศาสนาผี ตอเมื่อศาสนา

พราหมณและศาสนาพุทธไดแพรเขามาสงผลใหศาสนาผีของชนพื้นเมืองลดระดับลงเปนบริวาร

ของศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ เชน ผีนาคเปนบริวารผูพิทักษศาสดาในศาสนาพราหมณ

และศาสนาพุทธ (สุจิตต วงษเทศ.  ๒๕๔๙ : ๗๗) 

   จํานงค ทองประเสริฐ (๒๕๔๐ : ๓๓๕) ไดกลาวถึงพัฒนาการของสัญลักษณในลัทธิ

ตันตระซึ่งเปนลัทธิความเชื่อของพราหมณในอินเดียที่เกี่ยวของกับยันตไววา “ตันตระนอกจากจะ

พัฒนาสัญลักษณเปนตัวหนังสือที่ล้ีลับแลวยังมีแผนภูมิลึกลับที่เรียกวายันตหรือจักรอีกดวย”   

   ทิพยจักร (๒๕๕๐ : ๒๕-๒๘) ไดกลาวถึงวิชานะหนาทอง (ยันตนะ) วาเปนวิชาที่มา

จากคัมภีรศิวศาสตรหรือที่เรียกกันวาไสยศาสตรที่มีอํานาจทางเมตตามหานิยม เสริมดวงชะตา 

บารมี เสริมสิริมงคลโชคลาภ จัดเปนวิชาชั้นสูงเกี่ยวเนื่องกับพุทธคุณ ไมใชวิชาไสยศาสตรสายต่ํา

หรือมนตดําที่นํามาใชทําเสนหยาแฝด  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๙ 

 พระวินัยปฎก ภิกขุณีวิภังค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๓/๑๐๑๕/

๒๖๐) ไดกลาวถึงเดรัจฉานวิชา (วิชาที่ขัดขวางการบรรลุมรรค ผล นิพพาน) ซึ่งมีวิชาที่เกี่ยวของกับ

ยันตรวมอยูดวยวาไมใชเปนวิชาในพุทธศาสนา แตเปนลัทธิภายนอกที่ไมมีประโยชนคือไมสามารถ

ดับทุกขที่เกิดจากกิเลสได  

 พรหมชาลสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทลัย.  ๒๕๓๙ : ๙/๒๑-

๒๗/๘-๑๐) ไดกลาวถึงพระพุทธเจาทรงหามพระภิกษุเรียนเดรัจฉานวิชา เชน วิชาทําเสนห วิชาเวท

มนตขับไลผี วิชาปองกันลูกศร (รวมถึงอาวุธอื่น ๆ ดวย) วิชาพนน้ํามนต รดน้ํามนต เปนตน ซึ่งวิชา

เหลานี้พบวามีในยันตไทยทั้งหมด 

 พระวินัยปฎก จูฬวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๗/๒๘๗/๗๓) 

กลาวถึงพระพุทธเจาทรงหามภิกษุเรียนและสอน รวมถึงการประกอบเดรัจฉานวิชาโดยทรงบัญญัติ

เปนขอบังคับหรือพระวินัยไววา ถาภิกษุรูปใดเรียนหรือสอนเดรัจฉานวิชาเปนอาบัติทุกกฏ  

 หลักฐานในพระไตรปฎกทั้ง ๓ แหง ไดชี้ชัดวาวิชาที่เกี่ยวของกับยันตเปนเรื่องที่มีมา

กอนพุทธศาสนา ไมใชแนวคิดทางพุทธศาสนา แตไดเขาผสมผสานกับพุทธศาสนาภายหลังจากที่

พระพุทธเจาทรงปรินิพานไปแลว ตัวอยางการศึกษาหรือการใชเวทมนตของคนอินเดียมีปรากฏใน

คัมภีรพุทธศาสนา เชน เร่ืองเลาในมังคลัตถทีปนีที่กลาวถึงสัญชีวมาณพผูเรียนเวทมนตคาถาปลุก

คนหรือสัตวที่ตายแลวใหกลับมีชีวิตอีก วันหนึ่งเขาไดไปพบเสือโครงตัวหนึ่งนอนตายอยูจึงราย

มนตปลุกเสือที่ตายแลวใหมีชีวิตและถูกเสือที่กําลังหิวโหยกัดกินเปนอาหารถึงแกความตาย (มหา-

มกุฎราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๔ : ๘๑)  

 หลักฐานในพระไตรปฎกและมังคลัตถทีปนีไดยืนยันวายันตนั้นเปนความเชื่อภายนอก

พุทธศาสนา แตไดเขามาผสมผสานกับพุทธศาสนาเพราะพระภิกษุในพุทธศาสนารับเขามาผนวก

กับหลักการในพระพุทธศาสนา และเขามาสูประเทศไทยในภายหลังผานทางศาสนาพราหมณและ

ศาสนาพุทธแบบตันตระ  

   ขอมูลเอกสารที่กลาวมาทั้งหมดชวยใหไดขอสรุปวา ความเชื่อด้ังเดิมของบรรพบุรุษ

ไทยในดินแดนสุวรรณภูมิ คือ ความเชื่อเร่ืองผีสาง เทวดา สวนความเชื่อเร่ืองไสยศาสตรเปนความ

เชื่อของคนอินเดียซึ่งมีที่มาจากคัมภีรอาถรรพเวทโดยเฉพาะความเชื่อเร่ืองยันตที่พัฒนามาจาก

ลัทธิตันตระในศาสนาพราหมณ พระสงฆในพุทธศาสนาไดนําเอาลัทธิตันตระมาผสมผสานกับ

หลักการในพุทธศาสนาอีกตอหนึ่ง และเมื่อพุทธศาสนาแบบตันตระไดแผเขามาและเจริญรุงเรือง

ในสังคมไทย สงผลใหความเชื่อในลัทธิตันตระเปนที่ยอมรับของชาวพุทธไทยดวย 

 

 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๐ 

   -สมัยที่คนไทยรับความเชื่อจากศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ  ผูวิจัยไดพบ

ขอมูลเกี่ยวกับการกอตัวของยันตไทยจากเอกสารที่เกี่ยวของกับเร่ืองนี้วา เร่ิมจากการที่ชาวไทยรับ

เอาความเชื่อเร่ืองยันตมาจากศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธแบบตันตระ ดังหลักฐานตอไปนี้ 

   เทพย สาริกบุตร (๒๕๓๘ : ๒) ไดกลาวถึงการปลุกเสกเครื่องรางของขลังไววา 

“แรกเริ่มเดิมทีของการทําพิธีปลุกเสก ลงอักขระเลขยันต คาถาอาคมตาง ๆ นั้นมักจะเปนการนําวิธี

ทางไสยศาสตรของพราหมณมาใช”  

   เวทย วรวิทย.  (ม.ป.ป. : ๓-๖๓) ไดกลาวถึงเลขยันตสายวัดเขาออ อําเภอควนขนุน 

จังหวัดชุมพรวาเปนวิชาความรูทางดานไสยศาสตรที่สืบทอดมาจากพราหมณที่เขามาเผยแพร

ศาสนายังดินแดนสุวรรณภูมิและสืบตอกันมาตั้งแตในสมัยศรีวิชัยจนถึงปจจุบัน 

   พระอุดรคณาธิการ (ธวินทร สระคํา)  (๒๕๓๔ : ๔๗) ไดกลาวถึงการกอตัวของ

ไสยศาสตรในสังคมไทยไววามาจากพุทธศาสนานิกายมันตรยาน วัชรยาน หรือรหัสยานที่เรียกวา

พุทธศาสนาแบบตันตระ ซึ่งไดรับแนวคิด ความเชื่อจากศาสนาฮินดูยุคตันตระที่เนนการทองบน   

เวทมนตรและลงเลขยันต นับถือเทพเจาและเทวี นับถือพระฌานิพุทธะพระโพธิสัตวมาก และมกีาร

เซนสรวงผีสางควบคูกับไสยศาสตรในราว พ.ศ. ๑๕๐๐ 

   เสถียร โพธินันทะ (๒๕๔๓ : ๑๖) ไดกลาวถึงความเชื่อเร่ืองความศักดิ์สิทธิ์ในเทพเจา 

เวทมนตคาถาที่ปะปนอยูกับพุทธศาสนานิกายมันตรยานที่แผเขามาสูสังคมไทยและไดกลายเปน

ศาสนาประจําชาติไทยในอาณาจักรศรีวิชัย  

   พระมหามนตรี วลฺลโภ (ปอมสุข) (๒๕๔๒ : ๓๔) ไดกลาวถึงการเขามาสูประเทศไทย

ของพุทธศาสนาแบบตันตระโดยรับมาจากประเทศกัมพูชาผานกษัตริยกัมพูชาที่นับถือพุทธศาสนา

มหายาน ซึ่งมีลัทธิความเชื่อในศาสนาพรามหณผสมผสานอยูในราว พ.ศ. ๑๕๐๐  

   การเขามาของพุทธศาสนาแบบมันตรยานไดมีการนําเอาเวทมนตคาถามาใชในเชิง

ฤทธิ์อํานาจเห็นไดจากความเชื่อเร่ือง “จตุอาถรรพ” หมายถึง ความอัศจรรยที่เกิดจากอํานาจของ

เวทมนตและพิธีกรรม ๔ เร่ือง คือ  (๑) ปองกันภัยจากธรรมชาติและมนุษย (๒) สงเสริมใหมีอํานาจ

บารมี ยศศักดิ์ โชคลาภ (๓) กําราบศัตรูที่ขัดขวางพระสัทธรรม (๔) ทําใหคนรักใครเมตตา (เสถียร 

โพธินันทะ.  ๒๕๔๓ :๒๖๓-๒๖๔) 

   หลักฐานขางตนเปนเครื่องยืนยันวาไดวาความเชื่อเร่ืองยันตเปนวัฒนธรรมที่คนไทย

รับมาจากลัทธิตันตระในศาสนาพราหมณและพุทธศาสนาแบบตันตระหรือมันตรยาน นอกจากนี้ 

ยังมีหลักฐานที่สะทอนใหเห็นถึงพัฒนาการของยันตในสังคมไทยอีกประการหนึ่งคือ การใชอักษร

จารึกเรื่องราวตาง ๆ โดยเฉพาะความเชื่อเกี่ยวกับศาสนา และการใชอักษรจากรึกเรื่องราวทาง

ศาสนานี้เองไดถูกนํามาใชในการเขียนยันตดวย เนื่องจากยันตมีการใชอักษรยอหรืออักขระยอส่ือ

เร่ืองที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนาและความเชื่ออ่ืน ๆ มากมาย



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๑ 

   เร่ืองที่สะทอนถึงพัฒนาการของยันตไทยเริ่มจากการที่คนไทยไดรับเอาตัวอักษรที่มา

กับศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธมาใชและถือกันวาอักษรทางศาสนาเปนอักษรศักดิ์สิทธิ์ใน

พิธีกรรมโดยใชส่ือสารกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์หรืออํานาจเหนือธรรมชาติ (สุจิตต วงษเทศ.  ๒๕๕๐ : ๒๙) 

เร่ืองนี้ไดชี้ใหเห็นวาอักษรหรืออักขระทางศาสนาเขามามีบทบาทสําคัญในเรื่องของความเชื่อและ

การสืบตอความเชื่อ ซึ่งพบวาในยุคแรกของการมีอักษรใชในดินแดนสุวรรณภูมิ ไดมีการนําเอา

อักขระมาใชจารึกเรื่องราวในศาสนา เห็นไดจากคาถา๙ เย ธัมมา (สุจิตต วงษเทศ.  ๒๕๔๙ : ๘๑) 

ที่พบหลายแหง เชน พระพุทธรูปศิลา ปางเสด็จลงจากสวรรคชั้นดาวดึงสที่วัดเพลง ตําบลหลุมดิน 

อําเภอเมือง จังหวัดราชบุรี สรางขึ้นในพุทธศตวรรษที่ ๑๒ ซึ่งมีคาถา เย ธมฺมา...จารึกดวยอักษร

ปลลวะไวที่พระปฤษฎางค ปจจุบันไดเก็บรักษาไวที่พระอุโบสถวัดมหาธาตุ จังหวัดราชบุรี (แสง    

มนวิทูร.  ๒๕๒๙ : ๗๒-๗๙) คาถาที่พบตรงกับภาษาบาลีวา  

    “เย ธมฺมา เหตุปฺปภวา   เยสํ เหตุ ตถาคโต อาห 

    เตสฺจ โย นิโรโธ จ  เอวํวาที มหาสมโณ” 

   คาถานี้แปลวา ธรรมเหลาใดเกิดแตเหตุ พระตถาคตตรัสเหตุแหงธรรมเหลานั้นและ

ความดับแหงธรรมเหลานั้น พระมหาสมณะ (พระพุทธเจา) จะตรัสอยางนี้เสมอ  

   พระอรรถกถาจารยไดอธิบายคาถานี้ไวในพระวินัยปฎก อรรถกถา (มหาจุฬาลงกรณ-

ราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๒ :  ๓/๖๐/๓๐) วา ธรรมที่เกิดแตเหตุ หมายถึง ขันธหา ไดแกตัวทุกข เหตุแหง

ธรรม คือสมุทัย ความดับแหงธรรม ไดแก นิโรธและมรรค สรุปไดวาใจความสําคัญของคาถานี้คือ

การแสดงอริยสัจส่ีโดยยอนั่นเอง ซึ่งพระอัสชิไดแสดงพระคาถานี้แกพระสารีบุตรอัครสาวกฝายซาย

ผูเลิศดวยปญญา เมื่อคร้ังยังเปนมาณพนามวาอุปติสสะ เปนเหตุใหอุปติสสมาณพไดดวงตาเห็น

ธรรมคือ บรรลุธรรมเปนพระโสดาบันแลวไดกลับไปชวนโกลิตมาณพ (พระโมคคัลลานะอัครสาวก

ฝายซายผูเลิศทางอิทธิฤทธิ์) มาบวชเปนพระภิกษุในพุทธศาสนา ซึ่งตอมาทั้งสองทานก็ไดสําเร็จ

เปนพระอรหันตและเปนอัครสาวกของพระพุทธเจา เร่ืองนี้ปรากฏในพระวินัยปฎก มหาวรรค (มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๔/๖๐/๗๓) ซึ่งโบราณาจารยไดนําคาถานี้มาใชลงและเสก

ยันตอริยสัจส่ีที่เชื่อกันวา สามารถปองกันภัยตาง ๆ ได (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๗๙) 

                                         
๙

 คาถาในภาษาบาลี หมายถึง บทประพันธประเภทรอยกรอง เรียกตามหลักภาษาวา ฉันทลักษณ ซ่ึงมีอยูหลายฉันท คาถาหนึ่ง 

 ประกอบดวย ๔ บาท ตัวอยางเชน 

   อเสวนา จ พาลานํ  ปณฺฑิตานฺจ เสวนา 

   ปูชา จ ปูชนียานํ  เอตมฺมงฺคลมุตฺตมํ 

 ฉันทลักษณที่ยกเปนตัวอยางนี้เรียกวา ปฐยาวัตรฉันท จะเห็นวา คาถาในภาษาบาลีไมใชเวทมนตที่นํามาเสกเปาเพื่อใหเกิด 

 ความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ อิทธิปาฏิหาริย แตเปนหลักปฏิบัติเพื่อพัฒนาชีวิตสูความสุข ความเจริญและความพนทุกขเปนสําคัญ   



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๒ 

   การใชอักขระบันทึกคาถา เย ธัมมาฯ ในปูชนียวัตถุทางศาสนาขางตนไดถือคติเปน

แนวทางปฏิบัติสืบตอกัน เห็นไดจากคาถานี้ที่เขียนลงในพระพิมพซุมศรีวิชัย ศิลปะแบบศรีวิชัยใน

ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๔ หรือราว ๑,๑๐๐ กวาป (เอหิปสสิโก.  ๒๕๕๒ : ๒๓)  

   นอกจากนี้ ยังพบหลักฐานที่ยืนยันไดวา อักษรที่คนไทยใชในยุคแรกคือ อักษรปลลวะ 

ที่รับมาจากประเทศอินเดียผานทางศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ ตั้งแตพุทธศตวรรษที่ ๑๒-

๑๔ ตอเมื่อพุทธศตวรรษที่ ๑๔ จึงไดเกิดรูปอักษรใหม เรียกวา อักษรขอม ซึ่งอักษรขอมของไทย

แบงออกเปน ๒ กลุมคือ อักษรขอมโบราณที่เกิดและใชกันในพุทธศตวรรษที่ ๑๔-๑๗ และอักษร

ขอมที่เกิดและใชกันในพุทธศตวรรษที่ ๑๘ เปนตนมาจนถึงปจจุบัน (กองแกว วีระประจักษ.  

๒๕๒๙ : ๑๓-๑๘) หลักฐานดังกลาวสามารถสรุปไดวาอักษรขอมเปนอักษรชนิดแรกของไทยที่

พัฒนาการมาจากอักษรปลลวะของอินเดียที่แพรมากับศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ ซึ่ง

สอดคลองกับคํากลาวของสวัสด์ิ วิเศษวงษ (๒๕๒๔ : ๗๘) ที่วา “อักษรขอมเปนอักษรของไทย

แบบหนึ่งที่ใชบันทึกหลักคําสอนของพระพุทธเจาในพระไตรปฎก อรรถกถา ฏีกา สัททาวิเสส และ

ปกรณตาง ๆ ไมไดเปนอักษรของชาติขอมในอดีต” 

   จากการศึกษาไดพบวา อักษรขอมไดถูกนํามาใชบันทึกเรื่องราวตาง ๆ โดยเฉพาะเรื่อง

ที่เกี่ยวกับความเชื่อ เชน จารึกเมืองเสมาที่มีการนําอักษรขอมโบราณ ภาษาสันสกฤต และเขมรมา

จารึกไวที่ใบเสมาที่เมืองเสมา ตําบลเสมา อําเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา ปจจุบันอยูที่หนวย

ศิลปากรที่ ๖ จังหวัดนครราชสีมา เนื้อหาของการจารึกกลาวถึงการนมัสการเทพตรีมูรติ หมายถึง 

เทพสูงสุดในศาสนาพราหมณ ๓ องค ไดแก พระพรหม พระศิวะ และพระนารายณ รวมถึงเทพ

ศักติคือ พระเทวีของเทพบางองค (อําไพ คําโท.  ๒๕๒๙ : ๑๐๕-๑๑๗)  

   อักษรขอมที่นํามาใชจารึกเรื่องที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนาพบไดหลายแหง เชน จารึก

ดานประคํา พุทธศตวรรษที่ ๑๘ ใชอักษรขอม ภาษาสันสกฤต (อิทธิพลของพุทธศาสนามหายาน) 

ที่จารึกไวบนหินทรายพบที่บานดานประคํา อําเภอนางรอง จังหวัดบุรีรัมย เมื่อพ.ศ. ๒๔๔๙ 

ปจจุบันเก็บรักษาไวที่หอสมุดวิชิรญาณ กองหอสมุดแหงชาติ กรุงเทพมหานคร เนื้อหาของจารึก

กลาวถึงพระพุทธเจาตามคติความเชื่อของพุทธศาสนามหายานและเรื่องอื่น ๆ ที่เกี่ยวของ (ชะเอม 

แกวคลาย.  ๒๕๒๙ : ๑๘๙-๒๐๑) เร่ืองนี้สอดคลองกับคําใหสัมภาษณของอาจารยเมง ขุนแผน  

(๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ที่วา ยันตเดิมดีจะไมมีรูปทรง มีแตอักขระที่ลงในวัตถุตาง ๆ 

รวมทั้งที่สักในตัวคนดวย รูปทรงตาง ๆ ไดเกิดขึ้นในภายหลัง 

   พัฒนาการของอักษรขอมที่ใชลงยันตและคาถาเสกยันตที่กลาวมาทั้งหมดชวยใหเห็น

วา ยันตไทยพัฒนามาจากไสยศาสตรในศาสนาพราหมณและลัทธิพุทธตันตระที่รับมาจากศาสนา

พราหมณอีกทอดหนึ่ง แตการรับมานั้นมิไดรับมาทั้งหมด แตเปนการรับเอาโครงความเชื่อมา สวน

เนื้อหาในยันตไดถูกดัดแปลงโดยเอาพุทธมนตเขาไปแทนที่พระเวทที่ปรากฏในยันต หลักฐานที่



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๓ 

ยืนยันความจริงเรื่องนี้ศึกษาไดจากขอสรุปของเทพย  สาริกบุตร (๒๕๐๖ : ๑๔) ที่กลาวถึงการปลุก

เสก ลงเลขยันตวามาจากลัทธิไสยศาสตรของพราหมณ ตอมาไดมีการดัดแปลงเอาพุทธมนตเขา

ไปแทนที่ เมื่อทําแลวเห็นวาไดผลจึงเกิดความนิยมนับถือสืบตอกันมาจนถึงปจจุบัน  
   อีกเรื่องหนึ่งที่ยืนยันถึงพัฒนาการของยันตในสังคมไทย ไดแก คํากลาวของนิรันดร 

แดงวิจิตร (อางถึงใน ไดมอนด ฮิลล.  ๒๕๔๗ : ๕๓) ผูศึกษาตํานานการสรางพระกริ่งของไทยที่มี

ยันต ๑๐๘ และนะปถมังเปนองคประกอบสําคัญในการสรางวา การสรางพระกริ่งมีมาตั้งแตสมัย 

ยูนานและหนองแสน สืบตอกันมาถึงสมัยละโว (ลพบุรี) สุโขทัย อูทอง อยุธยา จนถึงรัตนโกสินทร 

ซึ่งพระกริ่งที่มีชื่อเสียงในสมัยนี้ ไดแก พระกริ่งวังหนาที่สรางขึ้นในสมัยพระบาทสมเดจ็พระนัง่เกลา

เจาอยูหัว รัชกาลที่ ๓ ที่สรางขึ้นในพระบรมมหาราชวัง พระกริ่งปวเรศที่สมเด็จพระมหาสมณ-

เจากรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณเปนผูสราง และพระกริ่งวัดสุทัศนที่สมเด็จพระอริยวงศาคต-

ญาณ สมเด็จพระสงฆราชฯ (แพ) เปนผูสราง 

 หลักฐานที่ยืนยันความจริงเรื่องนี้อีกแหงหนึ่ง คือ ขอสรุปที่ราช รามัญ (๒๕๕๒ : ๑๑) 

ไดกลาวถึงยันตวาเปนวัฒนธรรมของคนในสุวรรณภูมิมาชานานเห็นไดจากการสักยันตของคนที่

อาศัยอยูในแถบนี้ทั้งชนชาติมอญ ไทย ลาว ขอมหรือเขมร และพมา ซึ่งสังคีต จันทนะโพธิ (๒๕๕๒ 

: ๙๓) ไดกลาวถึงการสักหรือการสักอักขระลงบนรางกายวาเนื่องจากกระดาษสาหายาก ไมคอย

ทนทาน ฉีกขาดงาย ผุผังเร็ว ตากแดด ตากฝนไมไดก็เลยนํามาใชเขียนอักขระคือคําไหวพระ 

คาถาอาคม ยันตเมตตามหานิยม และยันตอ่ืน ๆ ลงบนผิวหนังมนุษย  

 หลักฐานที่กลาวมาทั้งหมดไดใหคําตอบวาความเชื่อเรื่องยันตนั้นแพรเขามาสู

สังคมไทยผานทางศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธแบบตันตระหรือมันตรยาน เร่ิมจากการที่คน

ไทยไดรับเอาอักษรทางศาสนาพราหมณและพุทธมาใชดัดแปลงเปนอักษรประจําชาติแลวใชอักษร

จารึกเรื่องตาง ๆ โดยเฉพาะเรื่องราวที่เกี่ยวของกับความเชื่อ ที่สําคัญอักขระหรือตัวหนังสือไดถูก

นํามาใชในการจารหรือเขียนพุทธมนตในพุทธศาสนาลงในยันตในรูปของอักษรยอหรือที่เรียกกนัวา 

อักขระนั่นเอง นอกจากนี้ ยันตมิไดมีเพียงแคการเขียนหรือจารลงบนแผนกระดาษ ผา โลหะ หรือ

วัสดุอ่ืน ๆ เทานั้น แตยังปรากฏวามีการนําเอายันตชนิดตาง ๆ มาสักไวตามรางกายที่เรียกกันวา

การสักยันตซึ่งทําใหเกิดคานิยมของการสักลายตาง ๆ ที่ยึดถือและถายทอดตอกันมา เร่ืองที่ยืนยัน

ความจริงประเด็นนี้ศึกษาไดจากขอสรุปของเสถียร โพธินันทะ (๒๕๔๓ : ๗๘) ที่กลาวถึงอิทธิพล

ของพุทธศาสนาแบบตันตระไดทําใหเกิดรูปแบบของไสยเวทขึ้นในพุทธศาสนาในประเทศไทยที่

ปรากฏออกมาในรูปของพุทธาคม การปลุกเสกพระเครื่อง การลงยันต อักขระ พิธีพุทธาภิเษก และ

การเรียกพระเขาตัว เปนตน 

 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๔ 

   - สมัยลานนา-สุโขทัย  จากการศึกษาเอกสารไดพบวา ยันตไทยมีปรากฏอยูทุกภาค 

โดยเฉพาะยันตทางภาคเหนือที่มีเอกลักษณเปนของตน สวนเนื้อหาของยันตจะสอดคลองกันกับ

ยันตในภาคอื่น ๆ คือจะเนนเรื่องของอานุภาพของยันตดานตาง ๆ ที่สําคัญก็คือ มีสัญลักษณทาง

พุทธศาสนาปรากฏอยูในยันต และมีนัยแฝงที่เปนอุบายการเรียนรู และการปฏิบัติตามหลักคําสอน

ในพุทธศาสนาเหมือนกัน ที่เห็นแตกตางกันก็คือ เร่ืองของตัวอักขระที่ใชจารหรือเขียนลงในยันตจะ

ใชอักษรลานนาและอักษรพมา ซึ่งผูวิจัยไดพบขอมูลจากเอกสาร การบันทึก และจารึกโบราณที่ทํา

ใหทราบถึงความเชื่อเร่ืองยันตในสมัยนี้โดยสังเขปตอไปนี้ 

   สังคีต จันทนะโพธิ (๒๕๕๒ : ๙๓-๙๔) ไดกลาวถึงการสักลายบนรางกายของคนไทย

เพื่อความสวยงามนั้นมีมาตั้งแตสมัยลาน และเกือบ ๑๐๐% ของการสักของผูหญิงลานนาจะเปน

การสักคาถากันงูและกันสุนัขเพราะผูหญิงตองเขาปาหาฝนเก็บผัก นอกจากนี้ ยังพบวาการสักเปน

เครื่องหมายของลูกผูชายชาวไทยลานนาคือภาคเหนือตอนบนของประเทศไทยเลยไปถึงเมืองเลน 

เมืองสาด เชียงตุงประเทศพมาเกือบจะทุกคนตองมีรอยสักมึกที่แสดงถึงความเปนลูกผูชาย  

   นิติ ภควัตรพันธ (๒๕๔๑ : ๒๑๓-๒๑๖) ไดกลาวถึงรอยสักยันตของชาวไตในจังหวัด

แมฮองสอนที่อพยพมาจากรัฐฉานในประเทศพมาตั้งแตคริสตศัตวรรษที่ ๑๙ วาเปนการสราง     

อัตลักษณทางสังคมและปจเจกชน ซึ่งจะมีความสัมพันธกับกลุมหรือสังคมที่ตนอยูกับความหมาย

และอํานาจหรือพลังศักดิ์สิทธิ์จากรอยสักที่เชื่อกันวาสามารถปองกันอันตรายตาง ๆ ทั้งจากสัตว

ราย โรคภัยไขเจ็บ ภูต ผี ปศาจรวมถึงเคราะหหามยามรายทั้งหลายได และการสักยังถือวาเปน

สัญลักษณของลูกผูชายที่สมบูรณ 

   จารุบุตร เรืองสุวรรณ  (๒๕๒๗ : ๑๐๖) ไดกลาวถึงภาพจิตรกรรมฝาผนังวัดภูมินทร 

จังหวัดนานที่ปรากฏภาพชายไทยที่สักลายที่ขาเปนประเพณีนิยมและคติความเชื่อของคนไทยสมยั

นั้น ถาผูชายใดไมสักขาลายจะไมไดการยอมรับยกยองจากคนในสังคมโดยเฉพาะเพศตรงกันขาม 

   ประเทิม มหาขันธ (๒๕๓๔ : ๓๓) ยังไดกลาวถึงลาวดําซึ่งเปนกลุมคนชาวลานนาและ

ผูที่อพยพมาจากรัฐฉานของพมาที่นิยมสัก บางคนสักเต็มตัวดวยสีดําบาง แดงบาง คนกลุมนี้นับ

ถือศาสนาพราหมณ 

   อัครเดช นาคบัลลังก (๑๓ ธันวาคม  ๒๕๕๑ : ออนไลน) ไดกลาวถึงผายันตไทย

ลานนาชนิดหนึ่งวาเปนผายันตที่จารึกคาถา อักขระโบราณ และภาพสัญลักษณตาง ๆ ที่เกิดจาก

ความเชื่อทางไสยศาสตรของผูคนแหงอาณาจักรสุวรรณภูมิที่ถายทอดตอกันมานับพันป 

   ประเสริฐ ณ นคร (๒๕๕๑ : ๑๑๗-๑๒๘) ไดกลาวถึงยันตที่ปรากฏอยูในศิลาจารึก 

จารึกลานนา คือ ยันตพญาไกเถื่อน ยนตโสฬสมงคล ยันตหัวใจอริยสัจสี่ และยันตตรีนิสิงเห 

นอกจากนี้ ยังพบยันตหัวใจพระกรณี ยันตจตุโร และยันตจตุกกฉัฏฐมคาถาที่ศิลาจารึกวัดเชียงมั่น 

อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหมที่จารึกไวใน พ.ศ. ๒๓๕๔ (๒๕๕๑ : ๑๐๔-๑๑๑) อีกดวย  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๕ 

   เพนธและคณะ (อางถึงใน สุรสุขสวัสด์ิ ศุขสวัสด์ิ.  กรกฎาคม-กันยายน ๒๕๕๓ : ๘๙) 

ไดศึกษาจารึกวัดดอนยาง (พ.ศ. ๒๐๒๓) ที่เขียนดวยภาษาบาลีและไทยยวน อักษรฝกขามไดพบ

พระคาถาพระพุทธสิหิงคในรูปคําฉันทเชนกัน และพบวามีการจารึกคาถานี้บนฐานพระในรูปของ

อักขระยอ ๑๒ ตัว คือ ส ม นิ, ทุ น ม, ส ม ทุ, ส นิ ทุ คาถานี้เปนคาถาที่ยอมาจากอริยสัจส่ี (ทุ 

มาจาก ทุกข ส มาจาก สมุทัย นิ มาจาก นิโรธ และ ม มาจาก มรรคมีองค ๘) นอกจากนี้ ศรีเลา 

เกษพรหม (อางถึงใน สุรสุขสวัสดิ์ ศุขสวัสดิ์.  กรกฎาคม-กันยายน ๒๕๕๓ : ๙๑) นักคนควาจารึก

โบราณของศูนยจารึกลานนา สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหมไดใหขอมูลหนังสือใบลาน

อายุราวรอยกวาป เร่ือง ตําราผายันตพระสิหิงค ซึ่งกลาวถึงวิธีการสรางผายันต สถานที่ทําพิธี การ

ปลุกเสก คาถาที่ใชปลุกเสก วิธีการใชผายันต และประโยชนที่เกิดจากการบูชาผายันตที่ดูเหมือน

จะตอบสนองความตองการทางใจของมนุษยในแทบทุกดาน  

   สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ (๒๕๑๙ : ๘๐-๘๔) ไดกลาวถึงยันตไทยที่ปรากฏ

ในแผนศิลาจารึกลานเงินที่วัดบรมธาตุ กําแพงเพชรที่กลาวถึงตํานานการสรางพระพิมพจากวาน

ยาและเกสรสรดอกไมที่มีฤทธิ์ดวยมนตคาถาใหเกิดนวหรคุณ (พุทธคุณ ๙ ประการที่ปรากฏอยูใน

บทสวดอิติปโส) พรอมบอกวิธีใช (อุปเทห) ไวหลายอยาง เชน ถาตองการใหคาขายดีใหนมัสการ

ดวยคาถาพาหุงแลวเอาพระสรงน้ํามันหอมเสกดวยคาถาพุทธคุณ อิติปโสภกูราติ ๗ ที เปนตน 

   พระยาประชากิจกรจักร  (๒๕๐๔ : ๘๒) ไดกลาวถึงความเชื่อเร่ืองไสยศาสตรที่

เกี่ยวของกับความเชื่อเร่ืองยันตไวพงศาวดารโยนกวา พระนางจามเทวีกษัตริยครองเมืองหริภุญชัย

ไดทูลขอพระพุทธรูป พระธรรม พระสงฆ และครูพราหมณไสยศาสตรใหไปอยูที่เมืองหริภุญชัยจาก

พระเจาลพราชผูเปนพระราชบิดาที่ครองเมืองละโว เร่ืองนี้ชวยใหเราเห็นวาพราหมณผูเรียน

ไสยศาสตรจะมีบทบาทสําคัญยิ่งในการเกิดขึ้นของยันตในสังคมไทย ที่เห็นไดอยางชัดเจนที่สุดก็

คือในสมัยกรุงศรีอยุธยาที่ไสยศาสตรชั้นสูงไดเจริญอยูในราชสํานัก 

 นอกจากนี้ยังพบจารึกอักขระยอหรือที่เรียกวา “หัวใจ” ซึ่งเปนองคประกอบที่สําคัญ

ประการหนึ่งในสมัยนี้ดวย เชน จารึกแผนทองคําจารึกคาถาหัวใจพระสูตร พบที่สุโขทัยจารึกดวย

อักษรขอมสุโขทัย ภาษาบาลี อายุประมาณพุทธศตวรรษที่ ๒๐ วา “ที (ม) สํ อํ (ขุ)” หัวใจธาตุกรณี

วา  “จ (ภ) ก ส” หัวใจไตรสรณคมนวา  “พุทฺธสํมิ” หัวใจเมตตสูตร  “อุทฺธํ อโธ” และหัวใจ

พระไตรปฎกวา “ม อ อุ” (ถาเปนคติทางศาสนาพราหมณ อักขระ ๓ ตัวนี้เปนสัญลักษณแทนพระ

เจาสูงสุดในศาสนา คือ ม แทนพระพรหม อ แทนพระศิวะ และอุ แทนพระวิษณุ) (กรมศิลปากร.  

๒๕๒๙ : ๔๘-๔๙) และจารึกที่สําคัญอีกแหงหนึ่งที่กลาวถึงรองรอยความเชื่อเร่ืองยันตไทยในสมัย

นี้คือ จารึกจากฐานพระพุทธรูปวัดคูยาง ตําบลในเมือง อําเภอเมือ จังหวัดกําแพงเพชรที่จารึก

ขอความเกี่ยวกับความเชื่อเร่ืองยันตไววา “ปถมํ (อักษรบาลีไทยใช ปฐมํ) สกลกฺขเมกปทํ ทุติยา

ทิปทสฺส นิทสฺสนโต สมนิ ทุนิม สนิทุ (สมทุ) สนิทุ วิภชฺเฌ กมฺมโต ปถเมน (วินา)” (กรมศิลปากร.  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๖ 

๒๕๒๙ : ๖๕) ขอความนี้ไดกลาวถึงหัวใจอริยสัจส่ี คือ ทุ ยอมาจาก ทุกข ส ยอมาจาก สมุทัย นิ 

ยอมาจาก นิโรธ (นิพพาน) และ ม ยอมาจาก มรรค ที่โบราณาจารยนําไปใชลงและเสกยันตหลาย

ชนิด เชน ยันตหัวใจปถมังที่เชื่อกันวามีอานุภาพดานคงกระพันชาตรี เปนตน (อุระคินทร วิริยะ-

บูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๒๐) 

   หลักฐานทางเอกสารและทัศนะของนักวิชาการที่ศึกษาเรื่องเกี่ยวกับยันตที่กลาวมา

ทั้งหมดชวยใหขอสรุปวา ยันตไทยสมัยสุโขทัยนั้นไดพัฒนามาตั้งแตในสมัยดินแดนอันเปนทีต่ัง้ของ

ประเทศไทยที่เรียกวา สุวรรณภูมิ แสดงวาวัฒนธรรมความเชื่อเร่ืองนี้มีอิทธิพลตอความเชื่อของ

สังคมไทยอยางมาก และสาเหตุสําคัญที่ทําใหความเชื่อเร่ืองนี้สืบตอมา เนื่องจากไสยศาสตร ซึ่ง

รวมถึงความเชื่อเร่ืองยันตนั้นจะมีการเลาเรียน ถายทอดกันในราชสํานัก เนื่องจากเปนความเชื่อที่

มีอิทธิพลสูงตอสังคมในอดีตหลายดาน 

   - สมัยกรุงศรีอยุธยา ผูวิจัยไดพบขอมูลจากเอกสารวา ความเชื่อ การเรียน และการ

ถายทอดวิชาไสยศาสตรไทย รวมถึงความเชื่อเร่ืองยันตดวยที่มีการใชกันอยางแพรหลายมากที่สุด 

คือ สมัยอยุธยา ไสยศาสตรที่พบในสมัยนี้มีอยู ๒ แบบ คือ แบบราชสํานักซึ่งเปนความรูชั้นสูงที่

ผานการกลั่นกรองจากปญญาชน ไดแก พราหมณปุโรหิตและพระเถระผูใหญที่มีความรูสูง การใช

อักขระจะมีความงดงาม มีระเบียบแบบแผนทางภาษาตามกฎเกณฑของลักษณะคําประพันธ

ประเภทตาง ๆ ที่รอยกรองไวอยางสละสลวย เร่ืองนี้ศึกษาไดจากพิธีถือน้ําสัตยาบันและการลง

เครื่องกฤตยามคมในพิธีพิชัยสงคราม ตลอดจนแบบแผนการลงเลขยันตที่เกี่ยวเนื่องกับพระราชพิธี

ที่สืบตอกันมาจนถึงปจจุบัน (ปองพล อิทธิปรัชญาบุญ.  ๒๕๕๒ : ๑๔๑)  

   เนื่องจากตําราไสยศาสตรเปนความรูชั้นสูงและไดถูกถายทอดกันในหมูของคนชั้นสูง

ในราชสํานัก คนชั้นลางไมสามารถศึกษาได แตก็มีบางที่วิชาทางไสยศาสตรจากราชสํานักได

แพรกระจายสูคนชั้นลางผานทางพระสงฆผูมีความรูดานนี้ แตโดยแนวทางปฏิบัติแลวไสยศาสตรก็

ยังเปนวิชาที่ถูกควบคุมไมใหแพรกระจายไปยังคนชั้นลางดวยเหตุผลเกี่ยวกับความมั่นคงของรัฐ

และพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย ดวยขอจํากัดดังกลาวจึงทําใหคนระดับลางไดสราง

ไสยศาสตรตามแบบฉบับของตนโดยอางอิงจากความรูพื้นฐานที่มีอยูในสังคมของตนหรือสังคมอื่น

ที่นํามาผนวกเปนศาสตรเฉพาะของตน แตมีระเบียบแบบแผนสูไสยศาสตรแบบราชสํานักไมได     

ที่สําคัญการถายทอดสืบตอกันนั้นจะมีความผิดเพี้ยน โดยเฉพาะคําศัพทภาษาบาลีจะมีความผิด

เพี้ยนไปจากแบบแผนของภาษามาก ซึ่งการเรียน การถายทอดวิชาทางดานไสยศาสตรในระดบัคน

ชั้นลางจะทํากันอยางปกปด   

   ปองพล อิทธิปรัชญา (๒๕๕๒ : ๑๔๒) ไดกลาวถึงการถายทอดตํารายันตฉบับราษฎร

ของพระเกจิอาจารยหรือหมอพื้นบานที่ไมใชตําราในราชสํานักจะขาดความเปนเอกภาพของ

เนื้อหา ทั้งนี้เกิดจากการคัดลอกโดยพระภิกษุและฆราวาสที่มีความรูไมมากนัก สงผลใหเกิดการ



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๗ 

ถายทอดกันแบบผิด ๆ ตอกันมา อีกประเด็นหนึ่งก็คือ ครูอาจารยบางทานไมบอกองคความรู

ทั้งหมด ปลอยใหลูกศิษยไปคิดเอาเองเปนเหตุใหลูกศิษยบางคนไมเขาถึงภูมิปญญาในเรื่องยันต 

สงผลใหเกิดการตีความอยางผิด ๆ ผลที่ตามมาก็คือการถายทอดผิดตอกันมา เร่ืองนี้ชี้ใหเห็นถึง

การแพรกระจายของการเรียนและการถายทอดตํารายันตในสังคมไทยที่มิไดจํากัดอยูเฉพาะในราช

สํานักหรือคนชั้นสูงเทานั้น 

   เยเรเมียส วัน วลิต (Jeremias Van Vliel)  (๒๕๒๓ : ๔๖) ผูจัดการสถานสินคาของ

ฮอลันดาประจํากรุงศรีอยุธยาในรัชสมัยของสมเด็จพระเจาปราสาททองไดบันทึกถึงเรื่องราวตาง ๆ 

ในสมัยอยุธยาโดยเฉพาะเรื่องไสยศาสตร นอกจากนี้มีเนื้อหาตอนหนึ่งที่กลาวถึงพระเจาแผนดิน

แหงรามรัฐใชเวทมนต คาถาเสกอาวุธคือหอกเพื่อมาปลงพระชนพระเจาแผนดินสยาม 

   ลาลูแปร ซีมองเดอ  (๒๕๐๕ : ๑๑๙-๑๑๘) ไดกลาวไวในจดหมายเหตุของเขาวา 

พระมหากษัตริยสยามสักยันตดวยสีน้ําเงินตั้งแตพระบาทจนถึงพระนาภีเพื่อความขลัง ความ

ศักดิ์สิทธิ์ และอยูยงคงกระพันชาตรี 

   ตุรแปง ฟรัง ซัวส อังรี (๒๕๓๐ : ๘๒) ไดกลาวไวในบันทึกของเขาถึงวิชาไสยศาสตรใน

สังคมไทยสมัยอยุธยาวา พระภิกษุที่เรียนวิชา คาถา อาคมจะเขาไปหาเนื้อหนงับางชิน้เพือ่นาํมาใช

ลงคาถาอาคมเปนเครื่องรางของขลังซึ่งสวนหนึ่งก็เกี่ยวของกับการลงยันต 

   พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต)  (๒๕๓๑ : ๑๑๒) ไดกลาวถึงพุทธศาสนาในสมัยกรุง

ศรีอยุธยาวาหนักไปทางดานความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ อิทธิปาฏิหาริย มีเร่ืองไสยศาสตรและ

อาถรรพเขามาปะปนมากจนกลายเปนลักษณะเดนของพุทธศาสนาในยุคนี้ นอกจากนี้พระเทพเวท ี

(๒๕๓๑ : ๑๑๖) ยังไดกลาวถึงพุทธศาสนาในชวงปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา (พ.ศ. ๒๑๙๙-๒๓๑๐) 

วา “การบําเพ็ญจิตภาวนาจะเนนไปที่ความศักดิ์สิทธิ์ อิทธิปาฏิหาริย ไสยศาสตร และเรื่องความ

เลนลับ” 

   ราช รามัญ  (๒๕๕๒ : ๑๓) ไดกลาวถึงเลขยันตที่ในตําราพิชัยสงครามซึ่งเปนตําราที่

สมเด็จพระพนรัตน วัดปาแกว อยุธยา พระภิกษุชาวรามัญ พระอาจารยของสมเด็จพระนเรศวร

มหาราชไดรจนาไว และในตําราดังกลาวมีเร่ืองของการลงอักขระ (ยันต) คาถาอาคม และพระเวท

ดวย ซึ่งพระเถระรูปนี้เปนผูที่มีความเชี่ยวชาญทางดานอักขระ (อักษร) เวทมนต และการลงเลข

ยันตมากรูปหนึ่งในสมัยอยุธยา (ประพัฒน ตรีณรงค.  ๒๕๐๗ : ๒๑๓)   

   ฉันนะ วรมัน (๒๕๐๒ : ๑๕๕) ไดกลาวถึงมีดหมอวาเปนอาวุธทางไสยศาสตร บรรจุ

อักขระ อาคมขลังสําหรับปราบภูต ผี ปศาจ และสันนิษฐานวามีดหมอนาจะมีการสรางในสมัย

อยุธยายุคแรก ๆ เพราะบรรพบุรุษของไทยตองรบกับขาศึกเสมอมิไดขาด ดังนั้น มีดหมอจึงมี

ความสําคัญควบคูกับประวัติศาสตรไทย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๘ 

   ขอมูลที่กลาวมาไดแสดงถึงพัฒนาการของความเชื่อเร่ืองยันตที่เปนระบบของ

ไสยศาสตรในสังคมไทยวามีการแพรหลายอยูในระดับชนชั้นสูงในราชสํานักโดยพราหมณปุโรหิต

และพระสงฆที่มีความรูเปนผูถายทอด ดังนั้น ไสยศาสตรซึ่งก็รวมถึงยันตไทยดวยไดถูกนํามาเปน

เครื่องมือของชนชั้นผูปกครองหรือผูนําทางสังคมที่ใชควบคุมคนชั้นลาง ที่สําคัญไสยศาสตรหรือ

ยันตไดถูกนํามาสรางขวัญและกําลังใจในการปกปองบานเมือง สรางเสถียรภาพทางสังคม 

ตลอดจนเสริมพระราชอํานาจของพระมหากษัตริยดวย 

   เร่ืองที่เห็นไดชัดเจนก็คือสมเด็จพระนารายณมหาราชกอนที่จะทรงขึ้นครองราชสมบัติ

ก็ทรงเลาเรียนความรูทางดานไสยศาสตรมาจากพระอาจารยพรหมวัดปากน้ําประสพและพระเถระ

ผูใหญอีกหลายรูป ทรงทําผาประเจียดมงคลแจกกองทหารในตอนชิงราชสมบัติจากพระศรีสุธรรม-

ราชา (ปองพล อิทธิปรัชญาบุญ.  ๒๕๕๒ : ๑๔๓)   

   นอกจากนี้ ความเชื่อเรื่องยันตยังปรากฏในกฎหมายเกี่ยวกับวิธีสบัญญัติในสมัย

อยุธยาดวยคือ ในมาตราที่ ๒๗ ขอที่ ๘ วา “อนึ่งมันทําเลขยันต น้ํามันมะกรูด สมปอย ฝงรูปแกกัน

ดวยประการใดก็ดี สืบสวนเปนสัจใหพิพากษาตามพระราชกฤษฎีกา ๘” (วุฒิชัย พูลศิลป. ๒๕๓๗ 

: ๓๐๙-๓๑๐)  

   ในลิลิตพระลอ วรรณคดีสมัยอยุธยาก็มีความเชื่อเร่ืองยันตปรากฏอยูในตอนที่ปูเจา

สมิงพรายใชเวทมนตเขียนยันตทําเสนห คุณไสยพระลอวา 

     “ปูก็เอาธงสามชาย   รายยันตมากกวาเกา 

     เขียนพระลอเจาอยูกลาง  เขียนสองนางแนบสองขาง...” 

     (กรมศิลปากร.  ๒๕๒๙ : ๓๗๓)  

 วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนที่เนื้อหากลาวเรื่องราวในสมัยอยุธยาก็กลาวถึงความเชื่อ

ไสยศาสตรและยันตไวหลายตอน โดยเฉพาะตัวเอกของเรื่อง คือ ขุนแผนเปนผูมีวิชาไสยศาสตร 

คาถาอาคมแกกลา มีความรูดานการลงอักขระและยันตเปนอยางดี เห็นไดจากบทประพันธตอน

หนึ่งที่กลาวถึงขุนแผนทําดาบฟาฟนไวเปนอาวุธประจํากายวา 

   “ชางเหล็กดีฝมือดีลือทั้งกรุง ผาขาวนุงขาวหมดูคมสัน 

   วางสายสิญจนเสกลงเลขยันต คนสําคัญคอยดูซึ่งฤกษดี” 

   (กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร กรมศิลปากร.  ๒๕๔๔ : ๓๐๑) 

 หรือตอนที่กลาวถึงแสนตรีเพชรทหารเอกของพระเจาเชียงใหมที่คุมทัพมาวา 

   “กรุงกาฬทัพใหญยกไวกอน กลาวถึงทัพอัสดรตรีเพชรกลา 

   อันแมทัพคนนี้มีศักดา อยูคงศาสตราวิชาดี 

   แขนขวาสักรงเปนองคนารายณ แขนซายสักชาดเปนราชสีห 

   ขาขวาหมึกสักพยัคฆี ขาซายสักหมีมีกําลัง 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๙ 

   สักอุระรูปพระโมคคัลลา ภควัมปดตานั้นสักหลัง 

   สีขางสักอักขระนะจังงัง ศรีษะฝงพลอยนิลเม็ดจินดา...” 

   (กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร กรมศิลปากร.  ๒๕๔๔ : ๑๐๐) 

 จากหลักฐานที่กลาวมาขางตนทั้งหมดอาจกลาวสรุปไดวา ความเชื่อเร่ืองไสยศาสตร 

ซึ่งก็รวมถึงความเชื่อเร่ืองยันตดวยมีการเรียนรู ถายทอดกันอยางแพรหลายในราชสํานักหรือในหมู

พราหมณปุโรหิตและพระสงฆผูที่มีความรูเทานั้น เพราะเกี่ยวของกับความมั่นคงแหงพระราช

อํานาจของพระมหากษัตริยดวย แตถึงกระนั้นก็ยังมีการถายทอดความรูเร่ืองไสยศาสตรและยันต

มายังสังคมระดับลางโดยผานพระสงฆในวัดตาง ๆ นอกจากนี้ยังมีการสรางตํารับไสยศาสตรแบบ

ชาวบาน แตเปนการกระทําอยางลับ ๆ เพราะผิดกฎหมาย แตถึงกระนั้นการใชไสยศาสตรในสมัยนี้

นับวามีความแพรหลายมากกวาในยุคที่ผานมา 

   - สมัยกรุงธนบุรี-รัตนโกสินทร ความเชื่อเร่ืองยันตไทยในสมัยนี้ไดสืบตอมาจากใน

สมัยตาง ๆ ที่กลาวขางตนนั่นเอง แตที่นาสนใจคือ ในยุคนี้มีการนํายันตไทยไปใชในเครื่องรางของ

ขลังหรือวัตถุมงคลอื่น ๆ มากขึ้น สงผลใหเกิดความหลากหลายของยันตตามมาดวย ซึ่งความ

แพรหลายของยันตในวัตถุมงคลตาง ๆ นั้นสามารถศึกษาไดจากประวัติของพระเกจิอาจารยที่มี

ชื่อเสียงโดงดังมากมายในสมัยนี้ ซึ่งแตละทานมีความรูเร่ืองยันตเปนอยางดี ดังตัวอยางตอไปนี้ 

   ประพัฒน ตรีณรงค (๒๕๐๗ : ๒๑๓) ไดกลาวถึงสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระ 

ปรมานุชิตชิโนรสวา ทรงเลาเรียนการเขียนและวิธีการลงยันตจากสมเด็จพระวันรัตน วัดพระเชตุ-

พนวิมลมังคลาราม (วัดโพธิ์) ซึ่งเปนพระภิกษุผูเชี่ยวชาญดานอักขระและเวทมนตมากรูปหนึ่งใน

สมัยรัตนโกสินทรที่สําคัญตําราพิชัยสงครามและพระคัมภีรตาง ๆ สมัยอยุธยาในสํานักของสมเด็จ

พระวันรัตน วัดปาแกว อยุธยาก็ตกทอดมาอยูในวัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามดวย  

   ในหนังสือสาสนสมเด็จไดกลาวถึงพิธีกอฤกษ วางศิลาฤกษในสมัยนี้วามีการลง

อักขระ เลขยันตเพื่อปองกันภัยลงบนแผนศิลาฤกษ ซึ่งแสดงถึงความเชื่อเร่ืองยันตในยุคนี้ดวย 

(สํานักวรรณกรรมและประวัติ กรมศิลปากร.  ๒๕๕๐ : ๖)  

   พิธีวางศิลาฤกษดังกลาวชวยใหเราเขาใจวา ความเชื่อเร่ืองเวทมนต เลขยันตนั้นยังคง

เปนการสืบตอจากโบราณาจารยผานครูอาจารยในแตละสมัย สงผลใหศาสตรเหลานี้ยังคงสืบตอ

ความเชื่อและวิธีการแบบโบราณและมีการศึกษาเลาเรียนกัน โดยเฉพาะในหมูผูมคีวามรู สวนใหญ

จะเปนพระสงฆตามวัดตาง ๆ ซึ่งพบวามีพระสงฆหลายรูปที่มีชื่อเสียงในดานเรื่องเวทมนตคาถา 

เลขยันตที่นอกเหนือไปจากการเรยีนพระปริยัติธรรมตามหนาที่ของพระสงฆในพระธรรมวินัย เชน 

   ๑) สมเด็จพระสังฆราชญาณสังวร มหาเถรเจา (สุก ไกเถื่อน) ประสูติเมื่อวันพฤหัสบดี 

ข้ึน ๑๐ ค่ํา เดือน ๒ ปฉลู ถานับตามสุริยคติจะตรงกับวันศุกรที่ ๔ มกราคม พ.ศ. ๒๒๗๖ ตรงกับ

สมัยของสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศ ณ ตําบลบานขอย อําเภอเมือง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๐ 

เปนบุตรของนายเส็ง รับราชการกรมพระคลังสินคา ตําแหนงขุน กับนางจีบ บรรพชาเปนสามเณร

เมื่ออายุราว ๑๑-๑๒ ป มีพระอธิการทอง วัดทาขอย แตตอมาเรียกวาวัดทาหอย เปนพระอุปชฌาย 

และอุปสมบทเมื่อ พ.ศ. ๒๒๙๗ มีพระครูรักขิตญาณ (สี) วัดโรงชางเปนพระอุปชฌาย พระองค

ทานไดศึกษาเลาเรียนอักขระขอมไทยและพระปริยัติธรรมจนแตกฉาน โดยเฉพาะกรรมฐาน

มัชฌิมาแบบลําดับ พระองคทานเปยมดวยเมตตาสูง (พระครูสิทธิสังวร. ม.ป.ป.) นอกจากนี้

พระองคทานยังไดศึกษาวิชาทางดานไสยศาสตรและสรางวัตถุมงคลไวหลายอยาง โดยเฉพาะยนัต

ไกเถื่อนและไดกลายเปนแบบฉบับกรรมฐานสายวัดพับ 

   ๒) สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สังฆราช (แพ ติสฺสเทโว) มีพระนามเดิมวาแพ 

ประสูติในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว เมื่อวันที่ ๒๒ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๓๙๙ 

ที่บางลําภูลาง อําเภอคลองสาน ธนบุรี เมื่อพระชนมายุได ๗ ป ไดไปศึกษาอักษรในสํานักของ

สมเด็จพระวันรัต (สมบูรณ) วัดทองนพคุณ บรรพชาเปนสามเณร เมื่อป พ.ศ. ๒๔๑๑ และได

อุปสมบท หลังจากนั้นไดยายมาอยูทีว่ัดสุทัศนฯ ทรงเปนพระมหาเถระที่มีความรอบรูทั้งดานปริยัติ 

ปฏิบัติ และวิชาอื่น ๆ โดยเฉพาะคาถาอาคม ทานไดสรางพระกริ่งวัดสุทัศนฯ ที่มีชื่อเสียงดานความ

ศักดิ์สิทธิ์และเปนที่นิยมโดยทั่วไปโดยทานไดรับตําราการสรางพระกริ่งมาจากพระมงคลทิพยมุนี 

(มา) วัดจักรวรรดิ์ราชาวาสซึ่งตําราดังกลาวถึงยันต ๑๐๘ และนะปถมัง ๑๔ ที่ใชสําหรับลงแผน

ทองนาคเงินและนวโลหะลงถมใหได ๑๐๘ สําหรับหลอพระกริ่งชัยวัฒน๑๐ (อุระคินทร วริิยะบรูณะ.  

ม.ป.ป. : ๔๘๒-๔๘๓)  

   ๓) สมเด็จพระพุฒาจารย (โต พฺรหฺมรํสี) วัดระฆังโฆสิตาราม กรุงเทพมหานคร เกิด

เมื่อ พ.ศ. ๒๓๓๑ ที่บานทาอิฐ อําเภอเมือง จังหวัดอุตรดิตถ ตอมาไดยายตามมารดามาอยูที่

กรุงเทพมหานคร และมารดาของทานไดนําทานไปมอบตัวใหเปนศิษยของพระอรัญญิก (ดวง) เจา

อาวาสวัดอินทรวิหาร ไดศึกษาอักษร และไดบรรพชาเปนสามเณรเมื่ออายุ ๑๒ ป ภายหลังไดยาย

มาอยูที่วัดระฆังโฆษิตาราม ไดศึกษาพระปริยัติธรรมจนแตกฉานทั้งปริยัติและปฏิบัติ นอกจากนี้ 

ทานยังไดเรียนพุทธาคม ไสยศาสตร เวทมนต คาถา รวมถึงเรื่องยันตจนมีความรูเปนอยางดี และ

ไดสรางพระสมเด็จไวหลายรุน ซึ่งในแตละรุนไดรับความนิยมจากผูศรัทธาเปนอยางมาก สงผลให

พระสมเด็จของทานเปนพระเครื่องยอดนิยมชั้นแนวหนา (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๔๓๕-๔๔๖)  

                                         
๑๐

 ยันต ๑๐๘ ที่ใชลง ไดแก ยันตปทุมจักร ยันภควัมบดี ยันไตรสรณาคม ยันตนวโลกุตตรธรรม ยันตพระนารา ยันตจัตตุราริยสัจจ  

  ยันตพระรัตนไตร ยันตจักรสิรโลก ยันตมงกุฎพระพุทธเจา ยันตพระบารมี ๓๐ ทัศน ยันตสุกิตติมา ยันตปถมังพระเจา ๕ พระองค 

  ยันตองครักษ ยันตโสฬสมงคล ยันตพระพุทธเจา ๒๘ พระองค ยันตฆะเฏสิ ยันตพระพุทธคุณ ยันตพระนวภา ยันตชฎาพระพรหม 

  และยันตจัตตุโร (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๔๘๗) สวน นะ ปถมัง ๑๔ ที่ใชลง ไดแก นะบังสมุด (สมุทร) นะนาคบาศ  

 นะวชิราวุธ นะทน นะกําจาย นะปรีชาทุกทิศ  นะครอบจักรวาฬ นะบังไตรภพ นะบังเมฆา นะสะทอนดินไหว นะกาํจัด นะปด  

 นะปดอากาศ นะลอม (ไดมอนด ฮิลล.  ๒๕๔๗ : ๘๑)  

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%88%E0%B8%AD%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B9%E0%B9%88%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%A7
http://th.wikipedia.org/wiki/22_%E0%B8%9E%E0%B8%A4%E0%B8%A8%E0%B8%88%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%99
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2399
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%98%E0%B8%99%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%97%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%9E%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%93%E0%B8%A3
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%A8%E0%B8%99%E0%B9%8C


 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๑ 

   ๔) หลวงพอเงิน วัดบางคลาน อําเภอโพทะเล จังหวัดพิจิตร เกิดเมื่อ พ.ศ. ๒๓๕๑ 

สมัยรัชกาลที่ ๑ บรรพชาเปนสามเณรเมื่ออายุ ๑๒ ป ทานศึกษาเลาเรียนพระธรรมวินัย วิปสสนา-

ธุระ และศิลปวิทยาคม เมตตามหานิยม คงกระพันชาตรีจากสมเด็จพระพุฒาจารย (โต พฺรหมฺรํสี) 

วัดระฆังโฆษิตาราม เปนพระเกจิอาจารยอีกรูปหนึ่งที่มีชื่อเสียงในยุคนี้ ชอบเลนแรแปรธาตุ และได

สรางวัตถุมงคลที่ไดรับการยอมรับจากคนทั่วไป (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๓๑๕-๓๒๓) 

   ๕) หลวงพอแชม วัดฉลอง จังหวัดภูเก็ต เกิดเมื่อ พ.ศ.๒๓๗๐ ตรงกับรัชสมัยของ

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ ๓ ที่ตําบลบอแสน อําเภอทับปุด จังหวัดพังงา

บรรพชาเปนสามเณรตั้งแตยังเปนเด็กและเมื่ออายุครบ ๒๐ ปบริบูรณ ก็ไดบวชเปนพระภิกษุและ      

จําพรรษาที่วัดฉลอง และไดศึกษาเลาเรียนวิชาตาง ๆ จากพอทานเฒาจนเชี่ยวชาญทางวิปสสนา

กรรมฐาน มีสมาธิจิตสูง รวมทั้งไดศึกษาวิชาคาถาอาคมตาง ๆ วิชาแพทยแผนโบราณ ชื่อเสียงของ

ทานเปนที่โดงดัง เมื่อทานไดเสกผาประเจียดลงยันตสัมพุทเธหงษาแจกใหชาวบานไวปองกันตัว

จากพวกอั้งยี่จนชาวบานสามารถปราบพวกอั้งยี่ไดอยางราบคาบในป พ.ศ.๒๔๑๙ ทําใหเปนที่

เลื่องลือกันอยางกวางขวาง จนความทราบถึงพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ 

๕ ทรงรับส่ังใหนิมนตหลวงพอแชมเขามาที่กรุงเทพและไดพระราชทานสมณศักดิ์เปนพระครูวิสุทธิ

วงศาจารย ศากยมุนี สังฆปาโมกขแหงเมืองภูเก็ตใหแกทาน (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๓๘๑๔๐๑)  

   ๖) หลวงปูศุข วัดปากคลองมะขามเฒา อําเภอวัดสิงห จังหวัดชัยนาท เกิดเมื่อ พ.ศ. 

๒๓๙๐ อุปสมบทที่วัดโพธิ์บางเขน (วัดโพธิ์ทองลาง) ไดเลาเรียนวิทยาคมจากหลวงพอเชย จนฺทสิริ 

พระอุปชฌายและพระเกจิอาจารยหลายรูปจนมีวิชาอาคมแกกลารูปหนึ่งจนเปนที่เคารพนับถือ

ของประชาชนทั่วไป วัตถุมงคลที่ทานสรางขึ้นทุกรุนลวนไดการยอมรับในอานุภาพความเขมขลัง

และเปนที่กลาวขานกันทั่วไป เร่ืองที่เห็นวาเกี่ยวของกับงานวิจัยนี้โดยตรงก็คือตําราอักขระและเลข

ยันตของทานไดถูกรวบรวมไวโดยนายแพทยสํานวน ปาลวัฒน ซึ่งเปนความรูพื้นฐานทั่ว ๆ ไป

เกี่ยวกับอักขระและเลขยันต (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๒๗๕-๒๘๔)   

   ๗) หลวงปูบุญ ขนฺธโชติ (พระพุทธวิถีนายก) วัดกลางบางแกว จังหวัดนครปฐม เกิด

เมื่อ พ.ศ. ๒๓๙๑ ไดศึกษาเลาเรียนพระธรรมวินัย กรรมฐาน ตลอดจนพุทธาเวทและพุทธาคมจาก

พระเกจิอาจารยที่มีชื่อเสียงหลายรูป เชน พระครูธรรมวิจารย (ชุม) วัดศรีสุดาราม (วัดชีปะขาว) 

เขตบางกอกนอย กรุงเทพมหานคร ทานไดสรางวัตถุมงคลหลายอยาง เชน เบื้ยแกที่เชื่อกันวามี

อานุภาพปองกันและแกส่ิงชั่วราย เสนียดจัญไร คุณไสย คุณคน คุณผี ยาเบื่อ ยาเมา ยาจินดามณี

ที่มีสรรพคุณรักษาโรคหลายชนิดและมีเมตตามหานิยม และประคํานเรศวรปราบหงสาวดีที่ผูเขียน

ระบุวา หลวงปูไดนําวิธีการสรางเครื่องรางของขลังมาจากตําราของสมเด็จพระพนรัต (พระวันรัต) 

วัดปาแกว พระอาจารยของสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ซึ่งมีการลงอักขระ คาถาอาคม พุทธาคม

หลายประการ เชน หัวใจพุทธคุณ ๙ หัวใจธาตุ ๔ และหัวใจพระอภิธรรม เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๒ 

   ๘) หลวงพอกลั่น ธมฺมโชโต วัดพระญาติการาม พระนครศรีอยุธยา เปนพระเกจิที่มี

ชื่อเสียงอีกทานหนึ่งในยุครัตนโกสินทรจนไดรับการขนานนามวา พระผูส่ือภาษาจิตกับสัตวได ทาน

เกิดเมื่อ พ.ศ. ๒๓๙๐ หลังจากที่บวชแลวไดศึกษาพระธรรมวินัย คาถาอาคม สมุนไพร การแพทย

แผนโบราณ ฝกฝนวิชาตาง ๆ จนชํานาญ ทานไดออกธุดงคไปยังสถานที่ตาง ๆ เพื่อเจริญสมถะ

วิปสสนากรรมฐาน วิชาที่เกี่ยวของกับยันต เชน คงกระพันชาตรี วิชานะจังงัง แคลวคลาด เมตตา

มหานิยม เหรียญรุนหนึ่งของทานเรียกวา เหรียญยันตตะกรอลงอักขระยันตพระเจา ๑๖ พระองค 

มหาอุด นะ โม พุท ธา ยะ และมะ อะ อุ เปนตน (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๔๖๐-๔๗๑)  

   ๙) หลวงพอทา วัดพะเนียงแตก อําเภอโพธาราม จังหวัดราชบุรี เกิดเมื่อ พ.ศ. ๒๓๗๙ 

ในสมัยรัชกาลที่ ๓ หลังจากที่อุปสมบทแลวไดศึกษาพระธรรมวินัย ฝกปฏิบัติกรรมฐานควบคูไป

กับการเรียนคาถาอาคมตาง ๆ จนชํานาญ เชน วิชานะจังงัง เปนตน เร่ืองที่เกี่ยวกับยันตเห็นไดจาก

เหรียญรูปหลอของทานที่ลงอักขระยันตตัว อุ ดานบน และดานลางลงอักขระตัว ม กลาวกันวาเดน

ทางดานคงกระพันชาตรี มหาอุด (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๕๑๓-๕๑๙)   

   นอกจากพระสงฆที่เลาเรียนวิชาอาคมรวมถึงอักขระเลขยันตแลวก็ยังมีฆราวาสอีก

หลายทาน โดยเฉพาะแมทัพผูนําทหารมักจะมีวิชาอาคม ตัวอยางเชน พระยาบดินทรเดชา (สิงห) 

ตนตระกูลสิงหเสนีจอมทัพในรัชกาลที่ ๓ เปนผูที่มีชื่อเสียงในวิชาแตงคนดวยการเสกน้ํามันงาดิบ

ใหทหารกินและทาตัวทําใหอยูยงคงกระพันชาตรี (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๒) อีกทาน

หนึ่งคือ เสด็จกรมหลวงชุมพรเขตรอุดมศักดิ์ที่ศึกษาวิชากฤตยาคมจากหลวงปูศุข วัดคลองมะขาม

เฒา จังหวัดชัยนาท และทานยังไดรับตําราไสยศาสตรจากหลวงปูศุข เชน เสกใบมะขามเปนตอ

แตน ลองหน หายตัว กําบังกาย นะจังงัง อยูคงกระพันชาตรี ฟนไมเขา ยิงไมออก แคลวคลาด ผูก

หุนพยนต ปลุกผี เรียกผี และขับไลผี เปนตน (ฑิภากร บารเมษฐ.  ๒๕๓๙ : ๑๒๐-๑๒๑) 

   จากประวัติของพระเกจิอาจารยและบุคคลสําคัญในสมัยรัตนโกสินทรที่ยกตัวอยางมา

ไดใหขอสรุปวาพระเกจิอาจารยที่มีชื่อเสียงในสมัยนี้ นอกจากจะเรียนรูหลักธรรมคําสอนในพุทธ

ศาสนาแลว ยังเรียนรูวิชาเกี่ยวกับเวทมนต คาถาอาคม หรือไสยศาสตร รวมถึงเรื่องยันตดวย ซึ่ง

วิชาเหลานี้ก็ไดรับการสืบตอมาจากครูอาจารยของพระเกจิอาจารยแตละทาน และมีการเพิ่มเติม

รูปแบบที่เปนเอกลักษณของอาจารยแตละทานเขาไป แตอยางไรก็ตามเมื่อกลาวถึงสาระสําคัญ

ของยันตไทยแลวก็ยังคงความเปนเอกลักษณทั้งรูปแบบและวิธีการตามแบบโบราณ 

   - สมัยปจจุบัน ความเชื่อเร่ืองยันตในปจจุบันยังคงอยูคูกับสังคมไทยและมีรูปแบบที่

หลากหลายมากขึ้น ยันตสวนหนึ่งสืบตอมาจากอาจารยในอดีต อีกสวนมีการคิดคน ดัดแปลงสราง

ข้ึนใหมตามวัตถุประสงคของอาจารยแตละทาน ซึ่งความหลากหลายของยันตไทยในปจจุบัน

สามารถศึกษาไดจาก ๒ ดาน คือ 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๓ 

   ๑) ผูสรางยันต  ปจจุบันมีผูที่สืบตอองคความรูเร่ืองยันตมาจากอาจารยในอดีตทั้งที่

เปนพระภิกษุและฆราวาสจํานวนมาก ซึ่งผูวิจัยไดกําหนดตัวบุคคลที่จะศึกษาในเชิงลึกไว ๖ รูป/

คน เพื่อทราบพัฒนาการและรูปแบบของยันตไทย และสัญลักษณในยันตไทย โดยแบงเปน ๓ กลุม 

เพื่อใหไดขอมูลที่ครอบคลุม และเปนประโยชนตอการวิจัยมากขึ้น คือ 

  (๑) กลุมพระเกจิอาจารยที่มีความรูเร่ืองยันตและใชยันตในการสรางวัตถุมงคล 

และเครื่องรางของขลังตาง ๆ จํานวน ๒ รูป คือ 

  -พระราชพัฒนโสภณหรือหลวงพอเณร (วินัย ญาณวินโย) (๓ ตุลาคม ๒๕๕๓ : 

สัมภาษณ) วัดทุงเศรษฐี แขวงดอกไม เขตประเวศ กรุงเทพมหานคร ทานไดศึกษาองคความรูเร่ือง

ยันตและคาถาอาคมตาง ๆ มาจากครู อาจารยหลายทาน เชน หลวงพอฤาษีลิงขาวศิษยของหลวง

พอปานวัดบางนมโค โดยเฉพาะยันตเกราะเพชรที่ทานไดรับสืบทอดมาโดยตรงจากหลวงพอฤาษี
ลิงขาว ซึ่งทานจะทําพิธีการเปายันตเกราะเพชรใหแกผูศรัทธาที่มาเขารวมพิธีเปนจํานวนมากทุกป 

นอกจากนี้ทานยังไดสรางวัตถุมงคลทั้งผายันต ตะกรุด พระเครื่อง และวัตถุมงคลอื่น ๆ อีกหลาย

อยาง ซึ่งในแตละวันจะมีผูมาเชาวัตถุมงคลจากทานเปนจํานวนมากโดยเฉพาะวันเสาร อาทิตย 

  ทานไดใหขอสรุปวาคนที่มาบูชาวัตถุมงคลของทานจะมาบูชาเพราะศรัทธา สวน

วัตถุประสงคของการนําส่ิงเหลานี้ไปใชจะเกี่ยวกับปญหาชีวิต เชน มีความทุกข นําไปบชูาเพือ่สราง

กําลังใจใหตอสูกับชะตาชีวิต และการนําเอาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไปใชจะสัมพันธกับอาชีพหรือหนาที่การ

ของของแตละคน เชน พอคา แมคาจะเลือกบูชายันตหรือส่ิงที่เกี่ยวกับยันตที่มีอานุภาพดานเมตตา 

มหานิยม โชคลาภ คาขายดี คนที่รับราชการหรือพนักงานบริษัทก็จะบูชายันตหรือสิ่งที่เกี่ยวกับ

ยันตที่มีอานุภาพทําใหหนาที่การงาน ยศ ตําแหนงกาวหนา ผูใหญเมตตารักใคร เปนตน 

   -พระครูสิริธรรมรัต (หลวงปูหล่ํา สิริธมฺโม) (๓๐ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) 

วัดสามัคคีธรรม ถนนลาดพราว ๖๔ เขตวังทองหลาง กรุงเทพมหานคร ทานสนใจเรียนอักษรขอม

ตั้งแตยังไมไดบวชกับพระอาจารยฉัตร ผาสุโก หลังจากที่บวชแลวก็ไดศึกษาพระปริยัติธรรม 

วิปสสนากรรมฐานจากอาจารยอาบ สมสนิท และศึกษาตํารายารักษาโรคแผนโบราณ วิชาอาคม 

เลขยันตจากอาจารยทั้งที่เปนพระภิกษุและฆราวาสหลายทาน เชน หลวงพอเผย หลวงพอเกลี้ยง 

(พระครูโสภณวิสุทธิ์) วัดวิสุทธิโสภณ (วัดบานเปาะ) ตําบลบึงบูรณ อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัด  

ศรีสะเกษ อาจารยพาน นนทตา ศิษยหลวงพอศุข วัดปากคลองมะขามเฒา จังหวัดชัยนาท หลวง

พอครื้น วัดสังโฆสิตาราม ตําบลบานแหลม อําเภอบางปลามา จังหวัดสุพรรณบุรี ซึ่งทานไดนําเอา

องคความรูเกี่ยวกับยันต เวทมนตคาถา และพุทธาคมมาใชสรางยันต และวัตถุมงคลหลายอยาง 

วัตถุมงคลที่มีชื่อเสียงของทาน ไดแก ตุกแกมหาลาภที่เชื่อกันวามีอานุภาพดานโชคลาภ คาขายดี

ซึ่งมีผูมาเชาไปบูชาเปนจํานวนมากทั้งชาวไทยและชาวตางประเทศ 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๔ 

   (๒) อาจารยผูสักยันต จํานวน ๒ รูป/คน คือ 

 -พระครูวินัยธร (หลวงปูหลุย ธมฺมธโร) วัดราชโยธา (วัดลาดบัวขาว) เขตสะพาน

สูง กรุงเทพมหานคร (๔,๑๘ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ทานไดรับการถายทอดวิชาสักยันตจาก

อาจารยฆราวาสทานหนึ่งชื่อวา อาจารยหนูเอ่ียม และไดศึกษาเพิ่มเติมจากตํารายันตตาง ๆ ทาน

ศึกษาอักขระขอมจนสามารถเขียนและอานไดเปนอยางดี ทานกลาววา คนที่จะทาํยนัตนอกจากจะ

มีความรูเร่ืองยันตเปนอยางดีแลว ยังตองเปนผูฝกฝนจิตมาเปนอยางดี และตองมีสมาธิจิตสูงจึงจะ

มีผล เชน ถาจะทํายันตหรือวัตถุมงคลดานเมตตามหานิยม จิตของผูสรางจะตองเปยมดวยเมตตา 

ถาจะสรางยันตหรือวัตถุมงคลดานคงกระพันชาตรี แคลวคลาดจะตองฝกจิตใหเขมแข็ง สรุปก็คือ 

ผูสรางยันตจะตองมีพลังจิตสูงจึงจะทําใหส่ิงที่ทํามีอานุภาพตามที่ประสงค 

  -อาจารยเมง ขุนแผน ซอยรามคําแหง ๑๙๐ หมูบานรินทรทอง แขวงมีนบุรี เขต

มีนบุรี กรุงเทพมหานคร (๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ทานไดรับการถายทอดวิชาสักยันตมา

จากจากอาจารยทั้งที่เปนพระภิกษุและฆราวาสหลายทาน นอกจากนี้ยังไดศึกษาวิชาเสริมดวง 

เมตตามหานิยมจากพมา ซึ่งยันตและวัตถุมงคลที่ทานสรางจะเนนหนักไปทางดานเมตตามหา

นิยม เสริมดวงชะตา คาขาย และโชคลาภ  

  (๓) อาจารยที่เปนนักวิชาการ ผูที่สนใจศึกษาเรื่องยันตและเรื่องที่เกี่ยวของ แต

ไมไดนําองคความรูเร่ืองยันตไปสรางยันต วัตถุมงคล หรือเครื่องรางของขลัง จํานวน ๒ รูป/คน คือ 

   -พระประสิทธิ์สุตคุณ (ฉลอง สุภาจาโร) วัดสุทัศนเทพวรารามวรมหาวิหาร เขต

พระนคร กรุงเทพมหานคร (๒๗ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ทานไดศึกษาความรูเร่ืองยนัตจากครู

อาจารยหลายทาน เชน หลวงพอเมี้ยน พุทฺธสิริ วัดโพธิ์ (กบเจา) อําเภอบางบาล จังหวัดพระนคร- 

ศรีอยุธยา เปนตน นอกจากนี้ทานยังไดศึกษาจากตํารายันตของวัดสุทัศนฯ ตํารายันตของอาจารย

เทพย สาริกบุตร และตําราอื่น ๆ อีกหลายเลม ทานศึกษายันตเพราะศรัทธาและสนใจ แตทาน

ไมไดนําเอาองคความรูเหลานี้ไปใชสรางยันต สักยันตหรือวัตถุมงคล แตจะแนะนําใหผูที่ศรัทธาใน

เร่ืองนี้ปฏิบัติตนใหถูกตองและตั้งตนอยูในศีลธรรม 

   -อาจารยเสรี อาจสาคร เจาหนาที่ตําราวิชาฝายพุทธศาสน กองวิชาการ 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฏิ์ ทาพระจันทร กรุงเทพ 

มหานคร (๒ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ไดรับความรูเร่ืองยันต คาถาอาคมมาจากคุณพอและ

ญาติ อีกสวนหนึ่งไดศึกษาเองจากตําราจนแตกฉานเรื่องยันต เดิมทีศึกษาเรื่องยันตเพราะอยากจะ

เปนผูวิเศษ แตหลังจากที่ไดไปปฏิบัติวิปสสนากรรมฐานที่วิเวกอาศรมดวยความคิดที่อยากจะฝก

จิตใหเปนสมาธิเพื่อจะไดเปนผูวิเศษจนไดพบวา ความเชื่อดังกลาวไมใชสาระที่แทจริงของชีวิตจึง

ไดเลิกศึกษาเรื่องยันต  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๕ 

    ทานสรุปวา ยันตหรือส่ิงที่เนื่องดวยยันตในปจจุบันสวนใหญจะเกิดจากความ

ตองการไดลาภสักการะของผูสราง เพราะยันตที่สืบทอดแตโบราณที่ยังคงพิธีกรรมแบบด้ังเดิม

เหลือนอยมาก เชน การสักยันต โบราณาจารยไมไดสักใหทุกคนที่มาขอ ตองคัดเลือกคนที่จะสัก

อยางพิถีพิถัน เชน ตองดูวัน เดือน ปเกิดของผูที่จะสักกอนวาสามารถสักใหไดหรือไม และการสักก็

ไมใชทําไดทุกวัน จะตองเลือกวันสักและตองทําในชวงที่ฤกษดีเทานั้น ซึ่งไมไดมีทั้งวัน แตจะมีเปน

ชวง ๆ เทานั้น และที่สําคัญการสักยันต การเขียนยันต หรือส่ิงที่เกี่ยวกับยันตในสมัยกอนไมไดเนน

ในเรื่องของพาณิชหรือเครื่องสักการะตอบแทน แตเปนการใหดวยเมตตา 

   ๒) รูปแบบของยันต จากการศึกษาพบวา รูปแบบของยันตจะมีความหลากหลายไป

ตามลักษณะของยันต ๒ ประเภท คือ 

     (๑) ยันตที่ใชลงในวัตถุมงคลหรือเครื่องรางของขลังพบวา มีความหลากหลายทั้ง

รูปแบบและประเภท สวนหนึ่งก็สืบเนื่องมาตั้งแตสมัยโบราณ แตอีกสวนหนึ่งก็เปนสิ่งที่อาจารยแต

ละทานสรางขึ้นมาใหมซึ่งนับวันจะมีจํานวนมากขึ้น ซึ่งยันตที่ใชลงในวัตถุมงคลและเครื่องรางของ

ขลังนั้นจะมีทั้งยันตกลม ยันตสามเหลี่ยม ยันตส่ีเหลี่ยม ยันตภาพ ยันตอักขระ และยันตนะ ขอใหดู

ตัวอยางยันตที่ปรากฏในเครื่องรางของขลังหรือวัตถุมงคลตอไปนี้ 

    ผายันต เชน ผายันตปองกันสารพัดของหลวงปูสาย ขนฺติโก วัดดอนกระตายทอง 

ตําบลราชสถิต อําเภอไชโย จังหวัดอางทอง เปนผายันตส่ีเหลี่ยมมีรูปของหลวงปูนั่งเพงกระแสจิต

อยูตรงกลางลอมรอบดวยยันตบทพระคาถาของหลวงปูศุข ชั้นนอกลอมรอบดวยอักขระคาถาพระ

เจา ๑๖ พระองคและมงกุฎพระพุทธเจา เชื่อกันวามีอานุภาพปองกันอันตราย เมตตามหานิยม 

เสริมโชคลาภ เปนตน (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  มกราคม ๒๕๕๒ : ๗๒)  

    เสื้อยันต เชน เสื้อยันตของหลวงปูโทน กนฺตสีโล วัดเขานอยคีรีวัน อําเภอบานบึง 

จังหวัดชลบุรี เปนตน (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  กุมภาพันธ ๒๕๕๒ : ๕) 

นอกจากนี้ ยังไดมีการนําเอายันตมาสกรีนไวตามเสื้อ เชน เสื้อยันตมั่งมีศรีสุข สุริยันจันทรา พญา-  

หนุมาน เปนตน (โกวิท แยมวงษ.  กันยายน ๒๕๔๙ : ๕๕) นับวาเปนอีกมิติหนึ่งของยันตในยุคที่มี

การนําเอาเทคโนโลยีมาใชเพื่อสืบสานองคความรูดานนี้ใหคงอยูตอไป 

    แผนยันต เชน แผนยันตเกราะเพชรของหลวงพอดํา วัดพงษไพบูลย อําเภอหวย

กระเจา จังหวัดกาญจนบุรีซึ่งเชื่อกันวามีอานุภาพหลายดาน เชน ปองกันภัย แคลวคลาด เปนตน 

(ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  มกราคม  ๒๕๕๒ : ๕) เปนตน  

    กําไล เชน กําไลนะฤาชาของหลวงปูแผว ปวโร วัดหนองพงนก (วัดราษฏรเจริญ) 

นครปฐมที่ลงอักขระมหายันตตัว “นะฤาชา” ซึ่งเปนอักขระยันตที่มีมาแตโบราณ เชื่อกันวามี

อานุภาพดานเรียกทรัพย รับทรัพยหรือหยุดทรัพยไวกับผูที่บูชากําไล (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ 

(กองบรรณาธิการ).  เมษายน ๒๕๕๒ : ๓๘) เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๖ 

    พระพิมพ เชน พระเพชรหลีก วัดใตที่ลงอักขระนะ โม พุท ธา ยะไวดานหลังที่ผู

เรียบเรียงระบุวามีพุทธคุณดานแคลวคลาดและคงกระพัน (ตน ทาพระจันทร (กองบรรณาธิการ).  

กันยายน ๒๕๕๒ : ๑๒) เปนตน 

   พระเหรียญ เชน พระสิวลีมหาโชคลาภของหลวงปูกาหลง เขี้ยวแกว วัดคลอง

ทราย จังหวัดจันทบุรีที่ลงอักขระหัวใจพระสิวลีหรือพระฉิมพลี คือ นะ ชา ลิ ติ ซึ่งกลาววามี

พุทธคุณทางโชคลาภอยางประเสริฐ แคลวคลาด เมตตามหานิยม และประกอบการคาขาย

เจริญรุงเรือง (ทิพยจักร.  ๒๕๕๒ : ๒๗๒-๒๗๕) เปนตน 

    เหรียญพระเกจิอาจารย เชน เหรียญหลวงพอจง วัดหนาตางนอก จังหวัดพระ 

นครศรีอยุธยาดานหนาจะลงอักขร นะ โม พุท ธา ยะ และดานหลังจะมียันตพรอมทั้งลงอักขระ

หัวใจพระรัตนตรัย คือ พุ ธะ สัง มิ (ธีรพัฒ สิงหศิริธรรม.  ตุลาคม ๒๕๔๙ : ๖) เปนตน 

    เหรียญบุคคลสําคัญของสังคมไทย เชน เหรียญเจาพอพญาแลที่ลงยันตไว

ดานหลังพรอมลงอักขระ นะ โม พุท ธา ยะ และพุ ธะ สัง มิ ซึ่งเชื่อกันวาสามารถบันดาลสิ่งที่ผู

ศรัทธาอธิษฐานขอใหสําเร็จตามความปรารถนา (ธีรพัฒน สิงหศิริธรรม.  ตุลาคม ๒๕๔๙ : ๔๐) 

    ตะกรุด เชน ตะกรุดทองแดงที่ลงยันตสาระพัดกันของหลวงปูทิม วัดละหารไร 

จังหวัดระยอง (ชินพร สุขสถิตย.  กันยายน ๒๕๕๒ : ๓๘) เปนตน 

    มีดหมอ เชน มีดหมอของหลวงปูรอด ฐิตวิริโย วัดสันติกาวาส อําเภอพรหมพิราม 

จังหวัดพิษณุโลกที่ลงยันตพรอมอักขระ คือ นะ โม พุท ธา ยะ (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กอง

บรรณาธิการ).  กุมภาพันธ  ๒๕๕๒ : ๒๖) เปนตน  

    ปลัดขลิก สาลิกา ดอกไมมณฑารพของพระอาจารยชอ สุชีโว วัดหนองแสง 

แปลงมะนาว ตําบลเขาหินซอน อําเภอพนมสารคาม จังหวัดฉะเชิงเทราที่พบวาลงยันตและอักขระ

ยันตกํากับไวดวย (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  เมษายน ๒๕๕๒ : ๖๔) 

    ควายธนู วัวกระทิงธนู ปลาตะเพียน หนุมาน ทาวเวสสุวรรณ หมูปาที่ลง

อักขระ เลขยันตของหลวงปูโทน กนฺตสีโล วัดเขานอยคีรีวัน อําเภอบานบึง จังหวัดชลบุรี (ธนรัตน 

เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  กุมภาพันธ ๒๕๕๒ : ๔) 

    จิ้งจก กุมารทอง นางกวัก พญาตอ เชน จิ้งจกสองหางที่มีอานุภาพดานมหา

เสนห มหานิยม โชคลาภ คาขายดี  กุมารทองเทพพนม กุมารทองดูดรก กุมารประกายฟา นางกวกั   

สุภาวดีพรอมบริวาร พญาตอมหาลาภของอาจารยไตรเวทย ออมทอง ตําบลบางกุง อําเภอเมือง 

จังหวัดสุพรรณบุรี เปนตน (โกวิทย แยมวงษ. กันยายน ๒๕๔๙ : ๔๔/๕) 

    ตุกแก เชน ตุกแกมหาลาภของหลวงพอเงิน ขนฺติโก วัดถ้ําน้ํา อําเภอโพธาราม 

จังหวัดราชบุรีที่ผูเรียบเรียงกลาววามีอานุภาพเดนทางโชคลาภ (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กอง

บรรณาธิการ).  กุมภาพันธ ๒๕๕๒ : ๗๖) เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๗ 

   นอกจากนี้ การสรางพระเครื่องและวัตถุมงคลอื่น ๆ เชน พระกริ่ง พระสมเด็จ เปนตน 

แมจะไมปรากฏยันตที่องคพระ แตวิธีการสรางพระกิ่งและพระสมเด็จหรือวัตถุมงคลอื่น ๆ จะตอง

ใชยันตประกอบรวมดวยเสมอ โดยเฉพาะพระสมเด็จที่สรางจากผงที่ลงยันตตาง ๆ ในกระดาน

ชนวนแลวลบเปนผงปถมัง ผงอะธิเจ ผงมหาราช ผงพุทธคุณแลวนําไปผสมกับมวลสารอื่น เปนตน 

   จากตัวอยางของยันตที่เกจิอาจารยไดนําไปลงในวัตถุมงคลชนิดตาง ๆ นั้นไดสะทอน

ถึงความหลากหลายของความเชื่อของคนไทยและยังสะทอนถึงเบื้องหลังของศรัทธาที่มีตอวัตถุ

มงคลนั้น ๆ ดวย เชน ความตองการโชคลาภที่มาจากปญหาทางดานเศรษฐกิจ ความปลอดภัย

ที่มาจากความไมปลอดภัยในชีวิตจากสภาพของสังคม ความวิตกกังวล หรือความเครียดที่เกิดจาก

ปญหาชีวิตบางเรื่อง สงผลใหผูประสบปญหาตองไปพึ่งพาอํานาจที่มองไมเห็นตน ซึ่งเชื่อกันวามี

อิทธิฤทธิ์ สามารถชวยบันดาลใหตนไดในสิ่งที่ปรารถนา 

    (๒) ยันตที่ใชสักตามรางกาย ซึ่งปรากฏวามีสํานักสักยันตจํานวนมาก และ

อาจารยผูสักยันตก็มีทั้งพระภิกษุ และฆราวาส แตละทานก็ไดสืบตอองคความรูหรือศาสตรที่วา

ดวยการสักยันตมาจากครูอาจารยของตน เห็นไดจากสํานักสักยันตที่ผูวิจัยไดเขาไปศึกษาดวย

วิธีการสัมภาษณ ๒ สํานัก คือ  

  -สํานักสักยันตของพระครูวินัยธร (หลวงปูหลุย ธมฺมธโร) (๔,๑๘ ตุลาคม 

๒๕๕๓ : สัมภาษณ) วัดราชโยธา (วัดลาดบัวขาว) เขตสะพานสูง กรุงเทพมหานคร แตปจจุบัน

ทานไมไดสักเอง มอบหมายใหลูกศิษยที่เปนฆราวาสสักแทน ทานเปนเพียงผูปลุกเสกใหเทานั้น 

ยันตที่ทานลงในวัตถุมงคลหรือลายสักสวนใหญจะเกี่ยวกับพุทธคุณ ธรรมคุณ และสังฆคุณ ผูที่มา

สักยันตในสํานักของทานจะตองปฏิบัติตามขอหาม ๔ ประการ คือ (๑) หามผิดลูกผิดเมียคนอื่น 

(๒) หามลักขโมยของผูอ่ืน (๓) หามเปนโจรผูราย (๔) หามทํารายเจาหนาที่บานเมือง นอกจากนี้

ทานยังสอนใหนํายันตหรือวัตถุมงคลของทานไปบูชาเพื่อคุมครองปองกันตัว หามนําไปทํารายผูอ่ืน

โดยเด็ดขาด และยังสอนไมใหทําความชั่ว สรางความดี หมั่นรักษาศีล สวดมนตกอนนอนทุกคืน

เพื่อใหยันตหรือวัตถุมงคลที่รับไปมีความศักดิ์สิทธิ์  

    -สํานักอาจารยเมง ขุนแผน (๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ซอยรามคําแหง 

๑๙๐ หมูบานรินทรทอง แขวงมีนบุรี เขตมีนบุรี กรุงเทพมหานคร รูปแบบของยันตในสํานักของ

ทานจะเนนหนักไปทางดานเมตตา มหานิยม เสริมดวง ยันตที่ทานใชมากที่สุดคือยันตน้ําเตาที่มี

อานุภาพดานการคาขาย โชคลาภดี และยันตหัวใจขุนแผนที่มีอานุภาพดานเมตตามหานิยม ยันต

นะเสนหาที่มีอานุภาพดานเสนห คนรักคนขอบ สรุปคนที่มาหาทานสวนใหญจะมาขอใหทานเสริม

ดวงชะตาใหชีวิตดีข้ึน ลงสาลิกาลิ้นทองเพื่อเปนเสนห และเปายันตเพื่อใหชีวิตดีข้ึน  

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๘ 

   ยันตที่สักใหแกผูศรัทธาและวัตถุมงคลที่ทานสรางจะเนนหนักไปทางดานเมตตามหา

นิยม เสริมดวงชะตา คาขาย และโชคลาภ เร่ืองที่นาสนใจที่พบในสํานักของอาจารยเมง ขุนแผน 

คือ ขอหามสําหรับผูที่มาสักยันตในสํานักของทานที่เขียนไวบนกระดานไวทบอรด ๔ ขอ คือ (๑) 

หามลบหลู กลาววาพอแม บุพพการี ครูอาจารยทั้งของตนและของคนอื่น (๒) ไมคิดคดทรยศตอ

ชาติ ศาสนา และพระมหากษัตริย (๓) หามผิดลูกผิดเมียของคนอื่น (๔) ลูกศิษยสํานักเดียวกัน 

หามทะเลาะกันหรืออาฆาตกัน และที่สําคัญทานสอนใหผูศรัทธาที่มาหาทานหมั่นทําบุญดวยการ

ตักบาตรตอนเชาหรือการกุศลอ่ืน ๆ เทาที่สามารถทําไดเปนประจํา 

   การสักยันตในปจจุบันสวนใหญแลวก็ยังคงสืบตอพิธีกรรมและความเชื่อตามทีไ่ดเรียน

มาจากบูรพาจารยในอดีต แตก็มีบางที่อาจารยบางทานไดคิดประดิษฐลายยันตข้ึนมาใหมเพื่อใหผู

ศรัทธาไดมีโอกาสเลือกลายยันตตามความประสงคของตน สงผลใหรูปแบบยันตมีความ

หลากหลายมากขึ้น ซึ่งสวนหนึ่งเกิดจากความตองการผลประโยชนตอบแทนจากผูศรัทธา (เสรี 

อาจสาคร.  ๒ ตุลาคม ๒๕๓๓ : สัมภาษณ) และยังมีการสักยันตตามรานสักยันต (Tatoo) ที่เนน

ความสวยงามและทํากันเปนเชิงพาณิชยอยูหลายแหง บางครั้งก็มีการลอกเลียนแบบลายยันตหรือ

อักขระยันตจากตํารายันตของสํานักตาง ๆ และไมมีพิธีกรรมหรือข้ันตอนการสักเหมือนที่โบราณทาํ

กัน ซึ่งพบวา ปจจุบันมีผูที่นิยมสักประดับตกแตงเรือนรางเพื่อความสวยงามมากขึ้น (สุวพันธ.   

กรกฎาคม ๒๕๔๙ : ๔๓) สงผลใหเกิดคานิยมจนกลายเปนแฟชั่นในหมูวัยรุนทั้งหญิง ชาย และ

ลายสักจะมีรูปแบบ สีสันที่แปลกใหม สวยงามเพื่อปลุกเราใหคนสนใจ โดยไดนําเอาเครื่องสักมาใช

แทนเหล็กสักเพื่อชวยสรางลายสักใหสวยงามยิ่งขึ้น นอกจากนี้ยังพบวา มีการนําลายสักหรือยันต

ชนิดตาง ๆ มาทําเปนสติกเกอรขายหรือบางครั้งก็นําไปใชในการแสดงละครที่ยอนยุคไปสูอดีตที่

แสดงวิถีชีวิต คติความเชื่อเกี่ยวกับการสักยันตของคนไทยในอดีตโดยดารานักแสดงจะใหชางศิลป

เขียนยันตไวตามรางกาย 

   เอกสารและขอมูลที่ศึกษาจากตัวบุคคลที่กลาวถึงยันตไทยทั้งหมดที่กลาวมาอาจ

กลาวสรุปถึงพัฒนาการของยันตในสังคมไทยวามีมาชานานแลว แตไมมีหลักฐานที่แนชัดถึงการ

เกิดขึ้นของความเชื่อเรื่องนี้ แตเร่ืองที่เห็นไดชัดเจนประการหนึ่งของยันตไทย คือ ยันตไทยเปน

ศาสตรที่ผสมผสานความเชื่อและพิธีกรรมในศาสนาพราหมณ ศาสนาพุทธ และไสยศาสตรเขา

ดวยกันอยางลงตัว และมีอิทธิพลตอชีวิตและสังคมไทยในหลายดาน   

 
 ค. รูปแบบของยันต 
 จากการศึกษา ผูวิจัยไดพบวารูปแบบของยันตไทยจะมีความหลากหลายไปตามตํารา

ของโบราณาจารยในสํานักตาง ๆ  แตเมื่อกลาวสรุปแลวสามารถจัดได ๓ ประเภทใหญ ๆ คือ 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๙ 

 ๑) จัดตามรูปทรงของยันต จากการศึกษาพบวา รูปทรงของยันตไทยที่ปรากฏจะมี

หลายลักษณะ แตรูปทรงที่โบราณาจารยกลาวถึงจะมีอยู ๓ แบบใหญ ๆ คือ 

  (๑) ทรงกลม เรียกวา ยันตกลม บางแหงเรียกวา ยันตดวงคือ ยันตที่มีรูปทรงกลม 

ซึ่งถากลาวตามคติพุทธศาสนาจะใชเปนสัญลักษณแทนพระพักตรของพระพุทธเจา แตถากลาว

ตามคติความเชื่อในศาสนาพราหมณจะหมายถึง พระพักตรของพระพรหม เทพเจาสูงสุดองคหนึ่ง

ในเทพตรีมูรติ (พระพรหม พระศิวะ พระวิษณุ) ตัวอยางของยันตที่มีรูปทรงกลม เชน ยันตพระ

บารมีสิบทิศ เปนตน  

  (๒) ทรงสามเหลี่ยม เรียกวา ยันตสามเหลี่ยมหรือยันตสามมุม คือ ยันตที่มีรูปทรง

สามเหลี่ยมที่โบราณาจารยนํามาใชเปนสัญลักษณเพื่อส่ือหลักเคารพสูงสุดของชาวพุทธ คือ    

พระรัตนตรัย บางแหงจะใชแทนภพทั้งสาม (กามภพ รูปภพ และอรูปภพ) แตถาเปนคติความเชื่อ

ทางศาสนาพราหมณจะใชเปนสัญลักษณแทนเทพตรีมูรติ หมายถึง เทพเจาสูงสุด ๓ องค ไดแก 

พระพรหม พระศิวะ และพระวิษณุ ตัวอยางยันตที่มีรูปทรงสามเหลี่ยม เชน ยันตใบพัด เปนตน 

  (๓) ทรงสี่เหลี่ยม เรียกวา ยันตส่ีเหลี่ยมหรือยันตส่ีมุมคือ ยันตที่มีรูปทรงสี่เหลี่ยม

ที่โบราณาจารยนํามาใชเปนสัญลักษณแทนเรื่องที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาที่มีองคประกอบ ๔ ประการ 

ไดแก ทวีปทั้งสี่ คือ ชมพูทวี อมรโคยานทวีป อุตตรกุรุทวีป และปุพพวเทหทวีป บางแหงกลาววาใช

แทน ธาตุทั้งสี่ คือดิน น้ํา ลม ไฟ (เทพย สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : ๑๐-๑๑) ตัวอยางของยันตที่มีรูปทรง

ส่ีเหลี่ยม เชน ยันตพุทธคุณ เปนตน  

 ๒) จัดตามลักษณะของยันต จากการศึกษาพบวา มีการจัดกลุมของยันตอีกแบบ

หนึ่งคือ การจัดตามลักษณะของยันตที่สะทอนถึงรายละเอียดของยันตมี ๗ ประเภท คือ 

  (๑) ยันตอักขระ หมายถึง ยันตที่ลงเฉพาะอักขระที่เรียกวา หัวใจตาง ๆ โดยเขียน

ลงในแผนผา แผนโลหะ หรือวัสดุอ่ืน ๆ สวนใหญจะพบตามเหรียญพระเกจิอาจารย เชน อักขระ

หัวใจยอดพระนิพพานที่ปรากฏอยูในเหรียญยันตเกายอดของหลวงพอหรุน วัดอัมพวัน เขตดุสิต 

กรุงเทพมหานคร ที่เชื่อกันวามีอานุภาพดานมหาอุดและคงกระพันชาตรี (ไตรภูวนารถ. ๒๕๕๑ : 

๑๙-๒๑) 

  (๒) ยันตนะ หมายถึง ยันตที่เขียนอักขระตัว นะ ในรูปแบบตาง ๆ ซึ่งมีอยูเปน

จํานวนมาก เห็นไดจากคัมภีรนะที่อาจารยอรุคินทร วิริยะบูรณะ (๒๕๐๙ : ๑๗) ไดรวบรวมไวถึง 

๑๐๘ ชนิด เชน นะครอบจักรวาลที่เชื่อกันวามีอานุภาพดานเมตตาสูง เปนตน  

  (๓) ยันตาราง หมายถึง ยันตที่มีการลากเสนไปมาตามรูปทรงของยันต ไดแก 

ยันตสามเหลี่ยม เชน ยันตนกการเวก ยันตตรีเพชร ยันตส่ีเหลี่ยม เชน ยันตพระฉิมพลี ยันตเจริญ

โภคทรัพย และยันตกลม เชน ยันตทาวมหาพรหม เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๐ 

  (๔) ยันตกลมหรือยันตดวง หมายถึง ยันตที่มีลักษณะเปนรูปทรงกลม เชน ยันต

บารมี ๓๐ ทัศ ยันตมหาละลวย เปนตน 

  (๕) ยันตรูปภาพ หมายถึง ยันตที่เขียนภาพของพระพุทธเจา เทพ มนุษย ยักษ 

สัตว หรือปูชนียวัตถุอ่ืน ๆ เปนตนลงไปตามคติความเชื่อ ซึ่งยันตประเภทนี้จะมีความหมายไปตาม

ตัวภาพของสิ่งนั้น ๆ เปนสําคัญ เชน ยันตองคพระ ภาพหลักที่ปรากฏในยันตก็คือ พระพุทธรูป 

ยันตหนุมานเชิญธง ภาพหลักที่ปรากฏในยันตนี้ก็คือ หนุมาน ทหารเอกของพระรามในวรรณคดี

เร่ืองรามเกียรติ์ และยันตปลาตะเพียนทอง ภาพหลักที่ปรากฏในยันตก็คือ ปลาตะเพียน และยันต

พญาเตาเลือน ภาพหลักที่ปรากฏก็คือ เตา เปนตน 

  (๖) ยันตลูกผสม หมายถึง ยันตที่มีรูปทรงมากกวา ๑ รูป อยูดวยกัน เชน ยันต

ตราพระอิศวรที่รูปทรงหลักของยันตคือ วงกลมและมียันตรูปทรงสี่เหลี่ยมรวมอยูดวย หรือยันต

หัวใจตรีเภทที่มีรูปสามเหลี่ยมทับรูปส่ีเหลี่ยมไว หรือบางครั้งก็มีรูปอ่ืน ๆ ประกอบดวย เชน ยันต

มหาระงับที่รูปทรงของยันตเปนการผสมกันของรูปทรงกลม สามเหลี่ยม และสี่เหลี่ยมผืนผา แตทํา

ใหหัวมนหรือคลายกับวงกลมที่ขยายใหกวางแลวทําหัวมน เปนตน 

  (๗) ยันตรูปทรงอิสระ หมายถึง ยันตที่รูปทรงที่แตกตางไปจากที่กลาวมาแลว เชน 

ยันตนะโมตาบอดที่รูปทรงของยันตเปนลายเสนไขวไปมาเปนรูปขององคพระ ยันตตรีนิสิงเหถอดที่

รูปทรงของยันตมาจากรูปคร่ึงวงกลม ๕ อัน แลวมีองคพระ ๓ องคประกอบไว เปนตน 

 การจัดยันตในกลุมนี้จะมุงไปที่ลักษณะของยันตเปนสําคัญ แตไมวายันตจะมีลักษณะ

ใดก็ตาม ถากลาวตามคติความเชื่อเร่ืองไสยศาสตรก็จะไดขอสรุปวายันตทุกประเภทจะมีอานุภาพ

ตามที่ผูสรางประสงคใหเปนไป ซึ่งขึ้นอยูกับพิธีกรรมและองคประกอบของยันตทั้งหมดดวย และถา

กลาวตามคติทางพุทธศาสนา องคประกอบของยันตที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนาจัดเปนสัญลักษณที่

เปนสื่อการเรียนรูเร่ืองราวทางพุทธศาสนาหรือชักนําผูศรัทธาใหเขาถึงหลักธรรมคําสอน 

 ๓) จัดตามคุณวิเศษของยันต จากการศึกษาผูวิจัยไดพบความสอดคลองกัน

ระหวางยันตกับพระเครื่องและเครื่องรางของขลังชนิดอื่น ๆ นั่นคืออํานาจพิเศษที่เรียกวาพุทธคุณ

บาง คุณวิเศษบาง ซึ่งถือวาเปนจุดเดนของยันตไทย สามารถจําแนกออกเปนประเภทตาง ๆ ได

อยางหลากหลายตอไปนี้ 

  (๑) ยันตประเภทโชคลาภ สักการะ คาขายดีที่เชื่อกันวามีอานุภาพทําใหผูบูชาได

โชคลาภผล สักการะ ประกอบการคาขายไดกําไรดี เชน ยันตธงมหาลาภ ยันตจักรพรรดิราชาธิราช

ยันตตรีนิสิงเหถอด ยันตเพ ยันตลงเทียนทอง ยันตธงมหาราช ยันตสําเภาทอง ยันตทศเทพ ยันต

พระสังกระจาย (สังกัจจายน) ยันตปลาตะเพียนทอง ยันตธงพระฉิมพลี ยันตใสกระถางธูปเรียกคน

มาซื้อของ ยันตมหาลาภ ยันตตะกรุดเมตตา ยันตพระฉิมพลี ยันตจระเข ยันตมหานิยม ยันตดวง

ประทีป ยันตเตาทอง ยันตธงสามชาย ยันตโชชะโก ยันตพระยากา และยันตพระสิวลี เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๑ 

  (๒) ยันตประเภทเมตตามหานิยมที่เชื่อกันวามีอานุภาพทําใหผูบูชามีแตคนรกัใคร

บูชา เปนที่ชื่นชอบของบุคคลทั่วไป เชน ยันตอิติปโส ๘ ทิศ ยันตพญาหงสทอง ยันตมงกุฎ ยันตลง

ผาเช็ดหนา ยันตธงมหาราช ยันตองคศีล ยันตนกการเวก ยันตมหาชัยมงคล ยันตสุวรรณสิงห ยันต

นะโม ยันตตะกรุดเมตตา ยันตจระเข ยันตดอกบัว ยันตมหานิยม ยันตภควัมบดี ยันตประเจียด

เปลงรัศมี ยันตธงสามชาย ยันตลงเทียนทอง ยันตชางประสมโขลง ยันตฤาชา ยันตมหาสีหนาท 

ยันตลงหนังหนาผากเสือ ยันตพระพุทธเจาหามญาติ ยันตมหาพรหมสองโลก ยันตมหาชัยมงคล 

และยันตอิธะเจ เปนตน 

  (๓) ยันตประเภทแคลวคลาด ศาสตราวุธที่ศัตรูใชทํารายไมถูกตองกาย เชน ยันต

ลูกอม ยันตปถมอักขระ ยันตพระอิติปโส ๘ ทิศ ยันตเกราะแกว ยันตนะโมตาบอด ยันตตะกรดุมหา

จังงัง ยันตพระกรณีย ยันตแคลวคลาดคงทน ยันตตะขายเพชร ยันตกระตายสามขา ยันตมหารูด 

ยันตแหวนพิรอด ยันตปถมอักขระ ยันตเพชรหลีก ยันตมหากําบัง ยันตอิติปโส ๘ ทิศ ยันตสัมพุทเธ 

ยันตประเจียดเปลงรัศมี ยันตมหาระงับ ยันตจัตตุโร ยันตจักรวาฬครอบฟา ยันตขอดผาโพกหัว 

ยันตลงหนังหนาผากเสือ ยันตหนุมานเชิญธง ยันตพระยาชาง ยันตตะกรุดคูชีวิต ยันตพระไตร

ลักษณ ยันตยมสลักเกลา ยันตพระพุทธเจา ๒๘ พระองค ยันตนารายณปราบนนทุก ยันตมงคล

จักรวาล ๘ ทิศ ยันตพระไตรปฎก และยันตยอดอักขระ เปนตน 

  (๔) ยันตประเภทคงกระพันชาตรี ศาสตราวุธไมสามารถทําอันตรายรางกายได 

เชน ยันตเกศาผิด ยันตหัวใจปถมัง ยันตพระเจา ๑๖ พระองค ยันตตะกรุดคงทน ยันตองคศีล ยันต

ตะกรุดโทน ยันตตะขายเพชร ยันตกระตายสามขา ยันตคงทน ยันตตะกรุด ๔ ดอก ยันตลูกอม 

ยันตมหากําบัง ยันตอิติปโส ๘ ทิศ ยันตคงกระพัน ยันตอริยสัจจ ๔ ยันตฝนแสนหา ยันตโชชะโก 

ยันตพระยายนต ยันตพระปาฏิโมกข ยันตประเจียดเปลงรัศมี ยันตบรรจุดามพระแสง ยันตขอดผา

โพกหัว ยันตบัวแกวบัวขวัญ ยันตหัวใจเสฏฐัน ยันตพระวินัยปฎก ยันตพุทธจักร ยันตปราบไตรจักร 

ยันตพระพุทธเจา ๒๘ พระองค ยันตมงกุฎพระเจา ยันตพิไชยสงครามมหาอุด ยันตชาตรี ยันตลง

เสื้อ ยันตพระแผลง ยันตพระนวหรคุณ ยันตนะธาตุ ยันตไตรสรณคมน ยันตลงหมวก ยันตจักรแกว 

และยันตไตรรัตน เปนตน 

  (๕) ยันตประเภทมหาอุด (มหาอุตม) ปนที่ศัตรูใชทํารายไมสามารถยิงออกได เชน 

ยันตตะกรุด ๕ ดอก ยันตพะเนียงแตก ยันตมหาอุด ยันตพระยายนต ยันตเทวากานี ยันตหนุมาน

เชิญธง ยันตมหาละลวย ยันตพิไชยสงครามมหาอุด ยันตพระพุทธเจาหามญาติ และยันตจัตดุ-

พุทธา (จัตตุพุทธา) เปนตน 

  (๖) ยันตประเภทปองกันคุณไสย เสนียดจัญไร เชน ยันตอิติปโสชั้นยอดและชั้น

ฐาน ยันตสัพพะโกภัทร ยันตพระยายนต และยันตเทวาประสิทธิ์ เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๒ 

  (๗) ยันตประเภทมหาเสนห เชน ยันตเทียนพระฉิมพลี ยันตสาริกาที่ใชเพื่อให

เจานายรักใคร เอ็นดู ยันตราชสีโผน ยันตลงผาเช็ดหนา ยันตสุวรรณสิงห ยันตตะกรุด ๔ เกลอ 

ยันตผูกจิต ยันตมหาละลวย ยันตชายธง ยันตมหานิยม ยันตราชสีหเผน ยันตเสือฟุบ ยันตยมสลัก

เกลา ยันตดั้นพงจักรวาล ยันตเทวาประสิทธิ์ ยันตลงตลับสีผ้ึง ยันตมหาเสนห ยันตพญาหงษทอง 

ยันตไมฟาผา ยันตแชน้ํามันหอม และยันตทาวมหาพรหม เปนตน 

  (๘) ยันตประเภทปองกันภูต ผี ปศาจไมใหมารบกวน เชน ยันตตราพระอิศวร 

ยันตตรีนิสิงเหใหญ ยันตพระฆเณศวร ยันตไตรลักษณ ยันตผูกขอมือเด็ก ยันตเทวาประสิทธิ์ ยันต

กันปศาจ ยันตปดประตูเรือนกันผีปอบ และยันตกันพราย เปนตน 

  (๙) ยันตประเภทปองกันภัย อันตราย เชน ยันตปดทวาร สําหรับลงกระดาษปด

ตามประตูบานเรือน ยันตมหาระงับที่ใชปองกันผูราย  ยันตราชสีห ยันตตรีสะดมภ ยันตกันขโมย 

ยันตหัวใจตรีเภท ยันตตรีเพชรสําหรับผูกไวที่หนาจั่วเหนือหัวเสาเวลาปลูกบาน ยันตไตรโลก ยันต

สิบสองทิศ ยันตนพรัตน ยันตพระเจาสิบชาติ ยันตแกวมณีโชติ ยันตรีนิสิงเหใหญ ยันตฆะเฏสิ 

ยันตมงกุฎพระเจา ยันตปดปลายเสากันฟาผา ยันตมหาละลวย ยันตตรีโกณ ยันตนกคุม (ปองกัน

ไฟไหมบาน) ยันตจัตตุโร ยันตบรรจุปลายไม ยันตไตรจักร ยันตกันฟากันไฟ ยันตเสือฟุบ ยันต

กําแพงจักรวาล ยันตดั้นพงจักรวาล ยันตนารายณปราบนนทุก ยันตมงกุฎแกว ยันตพระวิปสสี 

ยันตราชสีห ยันตเทพชุมนุม ยันตกันภัย ยันตแกวมณีโชติ ยันตพระเจาเขานิโรธ ยันตนวหรคุณ 

ยันตมงคลจักรวาล ๘ ทิศ ยันตตะกรุดมหาวิเศษ ยันตปดคอกวัวควาย ยันตมหามงกุฎ ยันต

นารายณถอดรูป ยันตพระพุทธเจาหามญาติ ยันตปดหนาตางกันขโมย ยันตมหาพรหมสองโลก 

ยันตพิศมร ยันตพระเจา ๕ พระองค ยันตทําอาถรรพเฝาบาน และยันตพระเสมา เปนตน 

  (๑๐) ยันตประเภทเสริมสรางอํานาจบารมี ยศศักดิ์ ตบะ เดช เชน ยันตมหา 

อํานาจ ยันตเสือโผน ยันตพระเจาสิบชาติ ยันตมหาละลวย ยันตพิศมร ๓ ดอก ยันตปราบไตรจักร 

ยันตมหาละลวย ยันตมงคลจักรวาฬ ๘ ทิศ และยันตมหาจักรอนันตคุณ เปนตน 

  (๑๑) ยันตประเภทคลอดบุตรงาย เชน ยันตยะโตหัง ยันตลงตระกรุดผูกขอมือ 

และยันตตะกรุดแกวสารพัดนึก เปนตน 

  (๑๒) ยันตประเภทปองกันเด็ก เชน ยันตผูกเปล และยันตผูกขอมือเด็ก เปนตน 

  (๑๓) ยันตประเภทสิริมงคล นําความสุข ความเจริญมาให เชน ยันตธวัชชัย ยันต

ลงมงคล ยันตกลีบบัว ยันตไตรรัตน ยันตมหาสีหนาท ยันตจัตดุพุทธา (จัตตุพุทธา) และยันต

มหาชัยมงคล เปนตน 

  (๑๔) ยันตประเภทคุมครองพืชผล บันดาลใหพืชพันธุ ธัญญาหารสมบูรณ เชน 

ยันตแมโพสพ ยันตจัตตุโร ปองกันหนูทําลายขาวกลาหรือพืชไร ยันตยอดพระไตรปฎก ยันตกันหนู

มาทําลายขาว ยันตสุริยประภา และยันตจันทรประภา เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๓ 

  (๑๕) ยันตประเภทกําบังกาย เชน ยันตนารายณแปลงรูป ยันตสุริยประภา และ

ยันตจันทรประภา เปนตน 

  (๑๖) ยันตประเภทปองกันหรือรักษาโรคภัยไขเจ็บ โรคระบาด เชน ยันตลีลา

ราชสีห ยันตไกเถื่อน ยันตฝนแสนหา ยันตพระเจา ๕ พระองค ยันตพระโมคคัลลานะตอกระดูก 

ยันตตะกรุดกันไข และยันตกันโรคระบาทว (โรคระบาด) เปนตน  

  (๑๗) ยันตประเภทใชตรวจโรคภัยไขเจ็บ เชน ยันตเทียนพระเจาสองโลก และยันต

เทียนระเบิด เปนตน 

  (๑๘) ยันตประเภทเรียกทรัพย เชน ยันตโภคทรัพยซึ่งเชื่อกันวาถาเก็บไวในที่เก็บ

เงินทองหรือกระเปาสตางคจะทําใหเงินทองไมขาดมือ ยันตเจริญโภคทรัพย และยันตมหาโภค-

ทรัพย เปนตน 

  (๑๙) ยันตประเภทกําราบสัตวพยศ เชน ยันตพญานกหัสดินที่ใชลงบรรจุใสขัน

ดามชนักใหชางหายพยศ ยันตหนุมาน และยันตพระพิฆเณศวร เปนตน 

  (๒๐) ยันตประเภททําใหศัตรูกลายเปนมิตรหรือคนที่เคยเกลียดกลับมารักใคร 

ปองกันศัตรู คนอิจฉาใหหายอิจฉา เชน ยันตพุทโธ ยันตตรีเนตร ยันตเตาทอง ยันต ๕ ยอด ยันต

จังงัง ยันตเตาเรือนใหญ ยันตพาหุง ยันตปฏิสนธิ ยันตสัมพุทเธ ยันตเทียนทําคนอิจฉา ยันต

พระพุทธเจาหามญาติ ยันตลงหมอน ยันตลงเพดาน และยันตทําอาถรรพเฝาบาน เปนตน 

  (๒๑) ยันตประเภทชนะคดีความ ปองกันคนใสความ ไมตองโทษ เชน ยันตตะกรดุ 

๔ เกลอ ยันตมหาระงับ ยันตพิศมร ๓ ดอก ยันตปฏิสนธิ ยันตทําความ ยันตเตาเลือนทําความ 

ยันตดวงธาตุ ยันตประจุ ยันตนวหรคุณ และยันตทาวมหาพรหม เปนตน 

  (๒๒) ยันตประเภทที่มีอานุภาพหลายดานแลวแตผูบูชาจะปรารถนา เชน ยันต

มงกุฎพระกรณีย ยันตพระพุทธเจา ๑๖ พระองค ยันตพระเจา ๓ พระองค ยันตอิติปโส ยันตไตร

สรณาคม ยันตพุทธนิมิตต ยันตนวโลกุตตรธรรม ยันตบารมี ๓๐ ทัศ ยันตเพ็ชรหลีก ยันตมงกฎุแกว 

ยันตพรหมสี่หนา ยันตสกลชมพูทวีป ยันตอิติปโสไตรจักร ยันตกําบังนิทรา ยันตพระเจาปราบมาร 

ยันตสกลชมภูธิบดี ยันตตะกรุดโทน ยันตพระยายันต ยันตพระยากาลนาค ยันตนารายณนอย 

ยันตบรมจักรพรรดิ ยันตพระเจาเปดโลก และยันตตะกรุดแกวสารพัดนึก เปนตน 

  (๒๓) ยันตประเภทที่ใชทํารายผูอ่ืน เชน ยันตผูกหุน ยันตมหารําลึก มหารําจวน 

ยันตสาริกาที่ใชไปในทางทําใหสาวหลงรัก ยันตพระคาถาพระพุทธเจาเรียกนางภิกษุณีที่ใชลงบน

ใบรักซอนแลวใสชื่อคนที่เราประสงคจะใหรักหรือคิดถึงเราแลวเสกดวยพระคาถาพระพุทธเจาเรียก

นางภิกษุณี ๑๐๘ คาบแลวใสใตที่นอนของเรา ยันตกําเนิดลงใบรักเพื่อใหสาวหลงรัก ยันตลงใบรัก

ซอน ยันตพุทธจักรที่ทําใหผู อ่ืนฉิบหาย ยันตคดเกี้ยวที่ทําใหหญิงมาหลงรักเรา ยันตลงหนัง

หนาผากควาย ยันตหมายขันหมากที่ทําใหสตรีไมอาจหาสามีได ยันตจักรแตกทําที่ใหผัวเมียจาก



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๔ 

กัน เปนบาหรือฉิบหาย ยันตพระกาฬที่ทําใหผูถูกกระทําถึงตายหรือฝงใตถุนเรือนใหเจาของเรือน

ฉิบหาย ยันตกาสักใหญ ยันตอิธะเจ ยันตดวงธาตุ ยันตประจุ ยันตนอโม ยันตลงใบพลูใหหญิงรัก 

ถาไมมาเปนบา และยันตแชงศัตรู เปนตน 

 ความหลากหลายของยันตที่จัดตามคุณวิเศษที่กลาวมาทั้งหมดนี้ เมื่อวิเคราะหแลว

พบวา สัมพันธกับชีวิตและสังคม โดยเฉพาะที่เกี่ยวของกับตัวบุคคลที่เกิดจากความตองการสิ่งที่

ยึดเหนี่ยวทางใจและสิ่งที่ตนปรารถนาที่เกิดจากอานุภาพของยันตแตละชนิด นอกจากนี้ยังสะทอน

ถึงปจจัยทางสังคมบางประการที่มีสวนทําใหเกิดยันตที่เปนผลมาจากความตองการผูศรัทธาดวย 

ซึ่งจะไดสรุปในหัวขอของความสัมพันธระหวางยันตไทยกับปจจัยทางสังคม 

 
 ง. องคประกอบของการสรางยันต 
 จากการศึกษา ผูวิจัยไดพบวา ยันตไทยมีกฎเกณฑในการสรางหลายประการซึ่งขึ้นอยู

กับตําราของอาจารยแตละทานที่ไดถายทอดมาจากบูรพาจารยของตน แตเมื่อกลาวสรุปแลว

องคประกอบที่สําคัญของยันตจะอยูภายใตหลักการ ๔ ประการ คือ 

 ๑) กรรมวิธีในการสรางยันต การเขียนยันตมิใชวาใครก็สามารถทําได เนื่องจากมี

ข้ันตอนและองคประกอบหลายอยางทั้งตัวผูเขียนและองคประกอบของการเขียนยันต จาก

การศึกษาพบวาองคประกอบของยันตมีความสําคัญยิ่ง เนื่องจากเปนรายละเอียดที่จะทําใหยันตมี

ความเขมขลัง และใหประโยชนตอผูที่ศรัทธามากยิ่งขึ้น ซึ่งเทิม มีเต็ม (๒๕๔๒ : ๕๓๓๑) ได

รวบรวมกรรมวิธีการสรางยันตภาคกลางตามวิธีที่โบราณาจารยไดปฏิบัติสืบทอดตอกันมา

ดังตอไปนี้ 

  (๑) วัสดุและอุปกรณสําหรับเขียนยันต ตองสรรหาอยางพิถีพิถันและตองมีความ

เหมาะสมทั้งวัสดุที่จะใชลงยันต ไดแก ผา โลหะ หรือวัสดุอ่ืน ๆ และอุปกรณเขียนยันตคือ เหล็กจาร 

  (๒) วันและฤกษยามที่ดี มักกําหนดเปนวันธงชัยหรือวันพฤหัสบดี (วันครู) วัน

อังคารและวันเสาร โดยเฉพาะวันเสาร ถาตรงกับวันเสารข้ึน ๕ ค่ําของเดือน ๕ ของป ที่เรียกกันใน

หมูผูศรัทธาในเครื่องรางของขลังวา วันเสารหา ถือวาเปนวันดีที่สุด แตถาวันเสาร ข้ึน ๕ ค่ํา เดือน 

๕ นั้น ตรงกับวันอุบาทวหรือโลกาวินาศก็ไมควรทํา 

  (๓) เครื่องสักการะที่ถูกตอง ซึ่งประกอบดวยดอกไม ๙ สี เทียนขี้ผ้ึงอยางดี ๙ เลม 

ธูปหอม ๙ ดอก บายสีปากชามพรอมไขตมปกยอดใบศรี ขนมตมแดงตมขาว มะพราวออน กลวย

น้ําไทย ผลไม ๙ ชนิด (หามมังคุด ละมุด ลางสาด) หัวหมู เปด ไก ผาขาว ผาแดง เงินบูชาครู ๖ 

บาท เครื่องสักการะเหลานี้ถาหามาครบไดจะเปนการดี แตถาไมครบจะหาเพียงดอกไม เทียน ธูป 

และเงินบูชาครู ๖ บาทก็ได 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๕ 

  (๔) นําพระพุทธรูปมาต้ังเปนประธานบนผาขาว 

  (๕) จุดเทียน ธูปบูชาพระรัตนตรัย ระลึกถึงพระพุทธคุณ ธรรมคุณ และสังฆคุณ 

สํารวมจิตใหแนวแน ยึดมั่นในคุณพระรัตนตรัยแลวสวดบทสรรเสริญพระพุทธคุณ ธรรมคุณ 

และสังฆคุณ 

  (๖) จุดเทียนทําน้ํามนตแลววาคาถาตามตําราที่ไดถายทอดมาจากครูอาจารย

เปนลําดับไป 

  (๗) การเขียนยันตมีอยู ๓ ข้ันตอน คือ  

  ขั้นตอนที่หนึ่ง การลากเสนยันตทั้งในแนวดิ่ง แนวขวาง และแนวระนาบที่ผูเขียน

จะตองลงลายเสนใหตอกันจนเปนรูปทรงของยันตที่สวยงาม ซึ่งเสนที่ขีดลากไปมานอกยันตนั้น 

หมายถึง สายรกของพระพุทธเจา สวนเสนที่ขวางไปมาภายในยันตเรียกวา “กระดูกยันต” (เทพย 

สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : ๒-๔) และการเขียนเสนยันตนั้นจะตองลากที่เดียวใหจบ หามหยุดกลางคัน 

เพราะจะทําใหยันไมสมบูรณโดยมีสูตรสําหรับการลงยันตที่โบราณาจารยบังคับไว ดังนี้ 

   -ยันตกลม เวลาลากเสนยันตใหบริกรรมวา ยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร 

   -ยันตสามเหลี่ยม เวลาลากเสนยันตใหบริกรรมวา ติยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร 

   -ยันตสี่เหลี่ยม เวลาลากเสนยันตใหบริกรรมวา จตุยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร 

   -กระดูกยันต คือ เสนที่ขวางไปมาในยันตทั้งแนวดิ่งและแนวนอนภายใน

วงกลม สามเหลี่ยม และส่ีเหลี่ยมของยันตแตละชนิด เวลาลากใหบริกรรมวา “อัฏฐิยันตัง สันตัง     

วิกรึงคะเร” 

   -การตอเสนยันต กรณีที่กําลังลากเสนยันตแลวมีเหตุตองใหหยุดกลางคัน 

เวลาที่จะลากเสนยันตตอจากที่หยุดไวใหวาคาถาการตอเสนยันตวา สันธิยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร 

   -การขมวดมุมยันต ถาเปนยันตสามเหลี่ยม เวลาที่จะขมวดใหบริกรรมวา 

พรัหมภักสะมะเหสุรัง ยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร แตถาเปนยันตส่ีเหลี่ยม เวลาที่จะขมวดใหบริกรรม

วา จัตตุโกณจา มหายันตัง พรัหมภักสะมะเหสุรัง ยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร (บางตําราวา พรัหม-

ภักตรมะเหสุรัง...) 

   -ยันตที่เปนรูปภาพ มีขอพิเศษไปจากยันตชนิดอื่นที่กลาวมาคือ เวลาลาก 

เสนใหบริกรรมดวยคาถาอาการ ๓๒ หมายถึง อวัยวะในรางกายของมนุษย ไดแก เกษา (บาลี

เขียนเปน เกสา) โลมา นะขา ทันตา ตะโจ มังสัง นะหารู อัฏฐิ อัฏฐิมิญชัง วักกัง หะทะยัง ยะกะนัง 

กิโหมะกัง (กิโลมะกัง) ปหะกัง ปบผาสัง อันตัง อันตะคุณัง อุทะริยัง กะรีสัง ปตตัง เสมหัง ปุพโพ 

โลหิตัง เสโท เมโท อัสสุ วัสสา เขโฬ สิงฆานิกา ละสิกา มุตตัง มัตถะเก มัตถะลุงคันติ (เทพย      

สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : ๔-๖)  

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๖ 

 ขอกําหนดหรือขอหามของการลากเสนยันตที่วา ไมใหหยุดกลางคันกอนที่จะเสร็จนั้น 

หากวิเคราะหนาจะหมายถึงการเขียนยันตจะตองทําดวยจิตที่เปนสมาธิ ตั้งมั่น สงบนิ่ง ไมวอกแวก

เพื่อใหเกิดผลตามที่ปรารถนา ดังนั้น จึงมีขอบังคับวา ผูเขียนยันตจะตองลากไปใหจบหามหยุด

เพื่อความแนวแนแหงจิตและอานุภาพของยันต 

  ขั้นตอนที่สอง การลงอักขระและเลขยันต ซึ่งอักขระและเลขทุกตัวที่ใชลงในยันต

ไทยลวนแตมีความหมายทั้งสิ้น ในขณะลงอักขระและลงเลขยันตนั้นจะมีการวาคาถากํากับเพื่อให

เกิดความเขมขลังดวย และอักขระที่ลงใชลงยันตในภาคกลางนั้นนิยมใชอักษรขอม เพราะเชื่อเปน

อักษรที่ศักดิ์สิทธิ์ เพราะใชบันทึกหลักธรรมคําสอนและเรื่องราวในพุทธศาสนา เรียกวา อักษรธรรม 

ซึ่งไพศาล เชิดชูชาติ (๒๕๕๒ : ๑๕) กลาววาเปนอักษรไทยแบบหนึ่ง ไมใชอักษรของชนชาติขอม

ในอดีต เนื่องจากอักษรขอมถือกันวาเปนอักษรศักดิ์สิทธิ์จึงนิยมนํามาใชลงอักขระในยันตไทยดวย  

  ขั้นตอนที่สาม การลงเลขยันตนั้นมีการบริกรรมทุกข้ันตอน ซึ่งมีรายละเอียดไป

ตามยันตแตละลักษณะ และแตละประเภท 

 วิธีการเขียนยันตนี้พบวาตองฝกฝนและใชความเพียรพยายามมาก อีกทั้งผูที่เขียน

ยันตจะตองมีใจที่เขมแข็ง เปนสมาธิดวย เห็นไดจากวิธีการเขียนยันต นะ ที่อุระคินทร วิริยะบูรณะ 

(ม.ป.ป. : ๖-๗) ไดกลาวไว ๓ ระยะ ซึ่งแตละระยะนั้นจะใชหลักการทําสมถกรรมฐานในพุทธ-

ศาสนาประกอบดวย คือ 

  ระยะแรก ระยะเริ่มหัดเขียนตองใชตาเพงภาวนาดูรูป นะ ใหจิตอยูกับคําภาวนา 

เรียกวา บริกรรมนิมิตต 

  ระยะที่สอง เมื่อรูปตัว นะ ปรากฏติดตาและภาวนาตอไปจนกระทั่งภาพตัว นะ 

ปรากฏในมโนคติ เมื่อหลับตาก็เห็นตัว นะ เหมือนกับลืมตาดู เรียกวา อุคคหนิมิตต 

  ระยะที่สาม พยายามทําสมาธิใหจิตแนวแนอยูกับตัว ณ ที่ปรากฏในมโนคติแลว

ขยายตัว นะ ออกไป และยอตัว นะ ลงมาใหเทาเดิม ทํากลับไปกลับมาจนเกิดเปนปฏิภาคนิมิตจน

สามารถกําหนดใหตัว นะ ไปปรากฏในใด ๆ ก็ไดตามปรารถนา 

 ถาพิจารณาจากเรื่องนี้จะเห็นวา การเขียนยันตส่ิงที่สําคัญคือ การใชสมาธิในระดับสูง

เนื่องจากผลของสมาธิจิตจะชวยใหเกิดพลังอํานาจ วิเศษได นอกจากนี้ ผูเขียนยังตองใชความ

เพียรพยายามอยางมากจึงจะประสบผลสําเร็จ  

  (๘) การปลุกเสกยันต โบราณาจารยไดวางอุปเทห คือ การใชคาถาสําหรับกํากับ

ในการปลุกเสกยันตบางอยางไว เชน ยันตที่ใชคาถา อาคมบทใดลง ก็ใหใชคาถา อาคมบทนัน้ปลกุ

เสก แตถาไมมีหรือมีแตจะไมใชคาถาบทนั้นปลุกเสก ก็ใหใชคาถาพุทธคุณ ธรรมคุณ สังฆคุณ 

คาถาพระเจาหาพระองค (นะ โม พุท ธ า ยะ) คาถาพระเจา ๑๖ พระองค และคาถาพระเจา ๒๘ 

พระองคก็ได (เทิม มีเต็ม.  ๒๕๔๒ : ๕๓๓๒)   



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๗ 

 จากการสัมภาษณอาจารยผูสรางยันตไดพบวา การเขียนยันตนั้นตองทําตามขั้นตอน

ที่ครูอาจารยวางไวอยางเครงครัด มักจะทําพิธีในอุโบสถ และผูที่สรางจะตองมีความรูเร่ืองยันตเปน

อยางดี ผานการฝกฝนจิตจนมีสมาธิสูง เปยมดวยคุณธรรม และไมหวังลาภสักการะหรือ

ผลประโยชนตอบแทน (พระครูสิริธรรมรัต.  ๓๐ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) 

 องคประกอบของการสรางยันตที่กลาวมาชวยใหเห็นวาการสรางยันตไทยนั้นจะ

ผสมผสานความเชื่อและหลักการในศาสนาและลัทธิดังตอไปนี้ คือ 

  (๑) ความเชื่อและหลักการในพุทธศาสนา เร่ืองนี้ศึกษาไดจากการนําพระพุทธรูป

มาเปนประธานในพิธี การจุดธูปเทียนบูชาพระรัตนตรัย การสวดสรรเสริญคุณของพระรัตนตรัยอัน

เปนที่เคารพสักการบูชาของชาวพุทธ ตลอดจนกระทั่งอักขระ เลขยันต และคาถาที่ใชลงบริกรรม 

และปลุกเสกที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับพุทธศาสนาซึ่งมีการนําเอาหลักสมถกรรมฐานมาใชเพื่อทําจิตให

สงบนิ่งเปนสมาธิ 

  (๒) ความเชื่อและหลักการในศาสนาพราหมณ ขอสรุปนี้ศึกษาไดจากการกําหนด

วันและฤกษยาม การจัดเครื่องสังเวย การสังเวยสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ตลอดจนอักขระ เลขยันต คาถาที่ใช

ลง บริกรรม และปลุกเสกที่มุงความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ดานตาง ๆ (อาถรรพเวท) 

  (๓) ความเชื่อและพิธีทางไสยศาสตร ขอสรุปนี้ศึกษาไดจากการใชคาถาอาคมใน

การเสก บริกรรมเพื่อใหเกิดความเขมขลังในขณะที่เขียนยันตและลงยันต และจุดมุงหมายของยันต 

คือ ความเขมขลังกอใหเกิดอานุภาพตามยันตแตละชนิด 

 ขอสรุปทั้งสามขอนี้ ชวยใหเราเห็นถึงการนําเอาความเชื่อและหลักการในศาสนาและ

ลัทธิทั้งสามมาผสมผสานกันจนกลายเปนเอกลักษณของการสรางยันตแบบไทย นอกจากนี้ ยัง

สะทอนถึงความเชื่อของคนไทยที่มีลักษณะของการผสมผสานของความเชื่อหลายอยางที่มีอิทธิพล

ตอการดําเนินชีวิตของผูศรัทธา 

 ๒) รูปทรงของยันต รูปทรง หมายถึง รูปแบบของยันตไทย เชน ยันตกลม ยันตสาม 

เหลี่ยม ยันตส่ีเหลี่ยม เปนตน ซึ่งผูจะเขียนยันตตองกําหนดใหสอดคลองกับช่ือของยันตและอักขระ

หรือคาถาอาคมและเลขยันตที่จะใชลงกํากับยันตดวย นอกจากนี้ ยังพบวามีการลากเสนยันตหรือ

เขียนยันตเปนรูปลักษณตาง ๆ อีกมากมาย ประเด็นนี้ชี้ใหเห็นวา การเขียนยันตก็คือ การสรางงาน

ศิลปะแขนงจิตรกรรมอยางหนึ่ง สอดคลองกับคําพูดของพระราชพัฒนโสภณ (๓ ตุลาคม ๒๕๕๓ : 

สัมภาษณ) ที่วา  “การเขียนยันตจะเกี่ยวของกับศิลปะ”  ตัวอยางของยันตรูปทรงอิสระที่

นอกเหนือไปจากยันตที่มีรูปทรงกลม สามเหลี่ยม และส่ีเหลี่ยม เชน 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๘ 

  (๑) การใชเสนโคงไขวไปมาทําใหปรากฏรูปยันตที่สวยงาม เชน ยันตคาควรเมือง 

(ภาพที่ ๑) ที่ใชลงตะกรุดและผาประเจียดมงคล เชื่อกันวามีอานุภาพหลายดาน (อุระคินทร วิริยะ-

บูรณะ.  ม.ป.ป. : ๗) 

 

 

 

 

 

 

 

 
ภาพที่ ๑ ยันตคาครองเมือง  

  (๒) การใชรูปส่ีเหลี่ยมซอนกันตั้งแต ๒ รูปข้ึนไปแลวประดับดวยองคประกอบอื่น 

เพื่อใหยันตเกิดความสวยงาม เชน ยันตพญาเกศาผิดที่ใชรูปส่ีเหลี่ยมซอนกันสองชั้น ประดับดวย

องคพระ และอุณาโลม (ภาพที่ ๒) ซึ่งเชื่อกันวามีอานุภาพดานคงกระพันชาตรี (อุระคินทร วิริยะ

บูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๗) 

 

 

 

 

 

 

 

 
 ภาพที่ ๒ ยันตเกศาผิด 

 

  (๓) การตบแตงรายละเอียดดวยภาพและเสนยันตใหกลายเปนรูปตามชื่อของ

ยันต เชน ยันตพระอิติปโส ๘ ทิศ (ภาพที่ ๓) ซึ่งลักษณะของยันตเปนยันตกลมประดับดวยเสน

ยันตไขวไปมาคลายกับซี่กําของลอเกวียนมี ๘ ซี่เทากับจํานวนของทิศ ๘ ทิศ บนรูปส่ีเหลี่ยมใน

วงกลมประดับดวยองคพระ และในชองวางของซี่กรรมก็ประดับดวยองคพระดวยเชนกัน ซึ่งให

ความรูสึกถึงความสวยงามของยันตไดเปนอยางดี (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๘) 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๙ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 ภาพที่ ๓ ยันตอิติปโส ๘ ทิศ 

 

 (๔) การนํารูปลักษณตาง ๆ ของเลขาคณิตทั้งวงกลม ส่ีเหลี่ยม สามเหลี่ยม และอื่น ๆ 

มาประกอบกันเปนรูปยันตที่สวยงามพบวามีอยางหลากหลาย เชน ยันตพระควัมบดี (ภาพที่ ๔) ที่

เชื่อกันวาจะทําใหผูบูชามีเสนห เปนที่รักของคนทั่วไป (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๘๔) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 ภาพที่ ๔ ยันตพระภควัมบดี  

 ขอสรุปของรูปทรงของยันตก็คือ งานศิลปประเภทหนึ่งที่นอกจากจะใหความเขมขลัง 

ความศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อแลวยังใหสุนทรียะตามลักษณะของยันตแตละชนิดที่มีรายละเอียด

และองคประกอบตางกันที่สะทอนใหเห็นถึงความสวยงาม ความออนชอย ความพริ้วไหวของ

ลายเสน การจัดลําดับภาพ และองคประกอบทั้งหมดของยันตแตละประเภท นอกจากนี้ ยังเปน

สัญลักษณที่ส่ือถึงเรื่องราวและคติธรรมอันเปนสาระสําคัญของยันตไทยดวย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๐ 

 ๓) รูปภาพที่เขียนลงในยันต รูปภาพ หมายถึง ภาพตาง ๆ ที่ปรากฏอยูในยันต เชน 

ภาพพระพุทธเจา พุทธสาวกบางรูป เทวดา ยักษ สัตวบางชนิด และวัตถุอ่ืน ๆ เปนตน ซึ่งภาพที่

ปรากฏจะมีความหมายที่บงถึงนัยสําคัญของยันตทั้งสิ้น และยังสื่อถึงความเชื่อของคนไทยที่นํา

ภาพเหลานั้นมาประกอบกับยันต ภาพที่สําคัญที่ปรากฏในยันตสวนใหญ คือ องคพระ หมายถึง 

พระพุทธเจาที่ถือวาเปนประธานของยันต  

 ภาพของยันตที่เกิดขึ้นอยางหลากหลายในยันตไทยนั้นจะเกี่ยวของกับความเชื่อและ

ความตองการของผูศรัทธาดวย เห็นไดจากคํากลาวของประเทิน มหาขันธ (๒๕๓๔ : ๑) ที่กลาวถึง

ผูสักยันตจะเลือกสัญลักษณที่แสดงถึงคุณลักษณของตนหรือลักษณะที่ตนตองการ เชน กลาหาญ 

สงางาม อดทน ปกปอง เมตตามหานิยม แคลวคลาด และจงรักภักดี เชน ผูที่ตองตองการอํานาจ 

อิทธิฤทธิ์ก็จะสักยันตหนุมานคลุกฝุน ผูที่ตองการดานเมตตามหานิยมก็จะสักยันตนะขุนแผน นะ

หนาทอง หรือถาตองการมงคลในทุกดานก็จะสักยันตตรีนิสิงเห เปนตน เร่ืองนี้ทําใหเห็นถึง

ความสัมพันธระหวางลายสักกับอานุภาพที่มนุษยตองการ ดังนั้นการสักยันตของไทยจึงมีอิทธิพล

ตอจิตใจและพฤติกรรมทั้งเชิงบวกและเชิงลบ ข้ึนอยูกับตัวผูสักวาจะควบคุมตัวเองใหอยูในกรอบที่

ครูอาจารยไดสอนไวมากนอยเพียงไร  

 คํากลาวของประเทิน มหาขันธขางตนไดชี้ใหเห็นวา การสักยันตของของไทยนั้นมิได

มุงไปที่ความสวยงามนัก แตมุงไปที่อานุภาพของยันตหรือลายสักเปนสําคัญ เพราะเกี่ยวของกับ

ความศักดิ์สิทธิ์ในดานตาง ๆ นอกจากนี้ ภาพตาง ๆ ในยันตไทยยังเปนสัญลักษณที่ส่ือถึงเรื่องราว

เกี่ยวกับตัวภาพ คติธรรม และความเชื่ออีกดวย 

 ๔) อักขระที่ใชลงยันต อักขระ หมายถึง อักษรยอที่มาจากศาสนาพราหมณ พุทธ

ศาสนา และไสยศาสตร ซึ่งอักขระที่ใชลงในยันตไทยภาคกลางสวนใหญนิยมเขียนดวยดวยอักษร

ขอมบรรจง เพราะถือวาเปนภาษาที่ใชในเรื่องศาสนาแตเดิม (พราหมณ พุทธ) และเปนภาษาทีข่ลงั 

ศักดิ์สิทธิ์ ไมนิยมลงเปนภาษาไทยเพราะเชื่อวาจะทําใหยันตไมขลัง (เทพย สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : 

๓) ซึ่งจากการศึกษาพบวามีผูที่กลาวถึงเรื่องการลงอักขระที่เกี่ยวกับยันตไทยดังตอไปนี้ 

 สนิท สมัครการ (๒๕๓๙ : ๕๓) ไดกลาวถึงคาถาอาคมที่เปนองคประกอบของมายา

ศาสตร (ไสยศาสตร) ที่ใชทองบนมักจะเปนอักขระ ซึ่งมาจากภาษาที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา และไม

นิยมแปลเพราะเชื่อวา ถาแปลรูความหมายแลวจะไมเกิดความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์  

 พระยาอนุมานราชธน  (๒๕๐๕-๒๕๐๖ : ๓๐) ไดกลาวถึงอักขระในยันตไทยไววา 

อักขระหรือขอความ (คาถา) ที่ผูกขึ้น ซึ่งเชื่อกันวามีอํานาจลึกลับ และเมื่อนําไปใชตามลัทธิที่

กําหนดไว เชน บริกรรม เสก เปา รวมถึงปลุกเสกยันต เปนตนจะเกิดความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ที่

อํานวยประโยชนใหมนุษยในหลายดาน เชน ปองกันภัย เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๑ 

 ส.ศิวรักษ (๒๕๓๔ : ๒๒) ไดกลาวถึงภาษาบาลี๑๑อักษรขอมที่ใชจารึกเวทมนตรคาถา

วา ทําใหคนเชื่อมั่นในความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์มากข้ึน ซึ่งเดิมทีจะจารึกพระธรรมคําสอนในพุทธ

ศาสนา ตอมากลายเปนการจารมนตรในทางอาถรรพเวท (ไสยศาสตร) เขาไป และมักเรียกอักขระ

หรือคาถาอาคมนั้นวา หัวใจซึ่งเปนสวนสําคัญยิ่งของการสรางวัตถุมงคลโดยเฉพาะยันต 

 การลงอักขระหรือคํายอในยันตไทยสวนใหญที่พบจะเปนเรื่องที่เกี่ยวกับศาสนาพุทธ 

พราหมณ และไสยศาสตร ตัวอักษรหรืออักขระทุกตัวจะมีความหมายทั้งหมด และอักขระสวนใหญ

ที่พบจะเปนอักษรขอมมีทั้งอักษรขอมบรรจง อักษรขอมหวัด อักษรขอมลาว (ตัวธรรม) และอักษร

ลานนา เนื่องจากมีความเชื่อวาเปนอักษรที่ศักดิ์สิทธิ์ซึ่งจะสรางความเขมขลังใหแกยันต วัตถุมงคล

และเครื่องรางของขลังที่ลงยันต สวนอักษรไทยที่ใชลงยันตมีพบบางในยันตทางภาคใต และการลง

อักขระนั้นจะตองคํานึงถึงเรื่องตอไปนี้ 

  (๑) ผูลงยันตตองลงดวยจิตที่เปนสมาธิ เพราะจะทําใหยันตมีความเขมขลังมาก 

  (๒) ตองระวังไมใหไปทับเสนยันต เพราะจะทําใหยันตนั้นเสียที่เรียกวา “ยันตตา

บอด”  

  (๓) ขณะที่ลงอักขระใหบริกรรมคาถาวา “อักขระยันตัง อุปปชชะติ”  

  (๔) อักขระที่ลงในยันตนั้นจะตองสอดคลองกับยันตแตละชนิดตามที่ไดถายทอด

มาจากครูอาจารย 

 องคประกอบของการลงอักขระที่กลาวแลวนั้น ส่ิงสําคัญที่สุดคือสมาธิจิตของผูลง

เพราะเชื่อกันวาจะทําใหยันตมีพลานุภาพมากที่สุด สวนการลงอักขระนั้นจะมากหรอืนอยนัน้ขึน้อยู

กับยันตในแตละชนิด แตมีขอเชื่อวาหากลงอักขระไดมากเทาไรก็จะทําใหยันตมีอานุภาพมากขึ้น

เทานั้น ดังนั้น ยันตบางชนิดจึงนิยมลงตัวเลขแทน เนื่องจากสามารถลงไดมากกวาอักขระในพื้นที่

ยันตซึ่งมีอยางจํากัด เห็นไดจากเสื้อยันตที่วิวัฒนาการมาจากผายันต เปนเครื่องรางของขลังที่ลง

อักขระและยันตไดหลายชนิดที่เชื่อกันวามีอานุภาพมากตามมาดวย (มณฑิรา.  ๒๕๕๒ : ๕๘) 

 ๕) เลขยันต เปนสัญลักษณที่โบราณาจารยนํามาใชแทนอักขระหรือคํายออีกชั้นหนึ่ง 

เพราะถาใชอักขระลงทั้งหมดจะทําใหใชเนื้อที่ในการเขียนยันตมากขึ้น จึงหันมาใชตัวเลขแทนแตมี

ความหมายเทากับอักขระที่เปนหัวใจของคาถาและมีอานุภาพเหมือนการลงอักขระทุกประการซึ่ง

เวลาที่ลงตัวเลขใหบริกรรมคาถาวา “เลขะยันตัง อุปปชชะติ” 

                                         
๑๑

  ภาษาบาลีหรือภาษามคธ (มาคธีภาสา) เปนภาษาหลักที่พระพุทธเจาและพุทธสาวกใชประกาศศาสนา ตอมาก็ไดเปนภาษา 

  หลักที่พระสงฆฝายหินยานหรือเถราวาทใชประกาศศาสนาและจารึกหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาลงในพระไตรปฎกและ 

  คัมภีรอื่น ๆ ตอเมื่อพุทธศาสนาเขามาสูประเทศไทย ชาวไทยจึงไดนําเอาอักษรขอมที่พัฒนามาจากอักษรปลลวะมาใชจารึก 

  หลักคําสอนหรือเร่ืองราวในพุทธศาสนาแทน โดยเฉพาะอักขระและคาถาที่ใชลงและปลุกเสกยันตไทย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๒ 

 มีขอแมวาเวลาที่ลากเสนยันต ลงอักขระ ลงเลข หรือขมวดยันตหามหยุด เพราะจะทํา

ใหยันตเสีย แตก็มีการผอนปรนในกรณีที่จําเปนตองหยุดจริง ๆ  ถาจะทําตอก็ตองวาคาถากํากับวา 

“สันธิยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร” และเมื่อทําจบแลวทุกขั้นตอนจะตองกรึงหรือเสกคาถากาํกบัยนัตอีก

คร้ังในวาระสุดทายดวยคาถาวา “ยันตัง สันตัง อักขระยันตัง สันตัง เลขยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร” 

นับวาเปนอันเสร็จพิธีลงยันต (เทิม มหาขันธ.  ๒๕๔๒ : ๕๓๓๑)  

 ๖) คาถาที่ใชเสกยันต คาถาคือ เวทมนตที่ผูกขึ้นมาเพื่อใชเสกยันตใหมีอานุภาพ

ตามที่ปรารถนา อีกนัยหนึ่ง คาถา หมายถึง ส่ิงสําหรับใหดวงจิตยึดเหนี่ยว เปนบทที่ผูกขึ้นมาเพื่อ

ใชฝกจิตใหเกิดสมาธิอันจะสรางพลังจิตใหเขมแข็งและเกิดอานุภาพมากเมื่อนําไปใชเสกสิ่งตาง ๆ 

โดยเฉพาะยันตใหเกิดความขลังความศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งคาถามีรากฐานเดิมมาจากเวทมนตคาถาของ

ศาสนาพราหมณ มีการดัดแปลงแกไขเอาวิธีทางไสยศาสตรของพราหมณมาใชโดยนําเอามนต

คาถาของพราหมณออกไปแลวนําเอาพุทธมนตใสเขาไปแทน (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : 

๓๙๑-๓๙๒) แตมิใชเปลี่ยนแปลงทั้งหมด บางสวนก็ยังคงมนตคาถาแบบพราหมณไว บางสวนก็มี

การนําเอาพุทธมนตหรือคําไทยผสมผสานเขาไปดวยโดยมีวัตถุประสงคเพื่อใชเปนที่ยึดเหนี่ยวของ

จิตและเปนอุบายฝกจิตใหเกิดสมาธิ และเพื่อความเขมขลังของยันตเปนสําคัญ  

 โบราณาจารยไดวางอุปเทหคือ การใชคาถาสําหรับกํากับในการปลุกเสกยันต

บางอยางไววา ยันตที่ใชคาถาอาคมบทใดในการลงใหใชคาถาบทนั้นปลุกเสก แตถาไมมีหรือมีแต

จะไมใชบทนั้นปลุกเสก ก็ใหใชคาถาพระพุทธคุณ ธรรมคุณ สังฆคุณ พระคาถาพระเจา ๕ พระองค 

พระคาถาพระเจา ๑๖ พระองค และคาถาพระเจา ๒๘ พระองคเสกยันตนั้น ๆ แทน (เทิม มีเต็ม.  

๒๕๔๒ : ๕๓๓๒) ซึ่งคาถาที่ใชลงในยันตไทยนั้นพบวามีหลายลักษณะ เชน  

  (๑) อักขระลวน หมายถึง อักษรยอที่นํามาใชเปนคาถาอาคม สวนใหญจะ

เกี่ยวของกับพุทธศาสนา และนิยมเขียนดวยอักษรขอม เชน อิ สวา สุ เรียกวาหัวใจพระรัตนตรัยที่

โบราณาจารยยอมาจากพุทธคุณ ธรรมคุณ และสังฆคุณแลวนํามาใชลงยันตและเสกยันตหลาย

ชนิด เชน ยันตเทพรําลึกที่เชื่อกันวา ถาเขียนลงบนใบรักและใสชื่อหญิงที่เราตองการจะทําใหหญิง

คนนั้นหลงรักเรา เปนตน (เทพย สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : ๑๓๐) 

  (๒) อักขระผสมกับศัพทภาษาบาลี เชน อา ปา มะ จุ ปะ, ทิ มะ สัง อัง ขุ, นะ โม 

พุท ธา ยะ, มะ อะ อุ, พุทธัง ธัมมัง สังฆัง, สัง วิ ธา ปุ กะ ยะ ปะ เปนคาถาที่ใชเสกยันตบารมี ๓๐ 

ทัศที่เชื่อกันวา มีอานุภาพหลายดาน เปนตน (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๔๑) 

  (๓) ภาษาบาลีลวน ๆ เชน พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัง สะรัณัง คัจฉามิ สังฆัง      

สะระณัง คัจฉามิ เปนคาถาที่ใชลง และเสกยันตไตรสรณคมนที่เชื่อกันวา มีอานุภาพปองกันภัย

อันตรายทั้งปวง คงกระพันชาตรี ปองกันคุณไสย และภูต ผี ปศาจ เปนตน (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  

ม.ป.ป. : ๑๑๓) 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๓ 

  (๔) ภาษาบาลีผสมภาษาไทย เชน ทอเรนโต สิระสมาธิ ทอตันติ นะมัตตะโม ทอ

เรนโต ทอนะมามิหัง ทออุณาโลมา ปะนะชายะเต ที่ใชเสกยันตลงกระหมอมที่เชื่อวามีอานุภาพ

ดานคงกระพันชาตรี เปนตน (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๗๘) 

  (๕) ภาษาไทยผสมภาษาที่ใชในพิธีพราหมณ เชน คาถาที่ใชสําหรับเสกยันตและ

บูชาแมโพสพที่วา “โอม แมโพศรี แมโพสพ แมนพดารา แมจันทรเทวี แมศรีโสภา ไดเลี้ยงลูกมา 

ใหญกลาเพียงนี้ ลูกขอบวงสรวงดวยพวงมาลี ธูปเทียนอัคคี ตามมีบูชา ขอเทพแมเจา ปกเกลา

เกศา ทําไรทํานา ไดผลมากมาย อีกทั้งตะกวด ทั้งเหี้ย และเพี้ยลงนา อีกทั้งโจรา และอัคคีภัย จง

วินาศฉิบหาย โอมประสิทธิแกขา สวาหะ (ฉันนะ วรมัน.  ม.ป.ป. : ๑๖๑-๑๖๓)  

 คาถาที่ใชเสกยันตที่ยกตัวอยางมาแสดงใหเห็นถึงการผสมผสานของความเชื่อทั้ง

ความเชื่อในศาสนาพราหมณ (โอม คํานี้ถอดออกมาจากชื่อเทพเจาสูงสุดในศาสนาพราหมณ คือ

พระพรหม พระศิวะ และพระวิษณุ) ความเชื่อในพุทธศาสนา และไสยศาสตร นอกจากนี้ ยังพบวา 

ลักษณะของภาษาในคาถาที่ใชเสกยันตบางคาถาจะมีการรอยเรียงอยางเปนระเบียบ มีการใชคําที่

สัมผัสคําไวอยางไพเราะ และในความหลากหลายของคาถาที่ใชในยันตไทยนั้นเมื่อกลาวสรุปแลว

จะมี ๒ ลักษณสําคัญ คือ 

  (๑) มนตขาว คาถาที่นํามาใชในทางดี เชน ปองกันภัย อันตรายตาง ๆ กอใหเกิด

โชคลาภ มีความเจริญกาวหนาในอาชีพ ตําแหนงหนาที่ เปนตน จัดเขาในลักษณะของไสยศาสตร

ขาว (white magic) 

  (๒) มนตดํา (black magic) คาถาที่นําไปใชทํารายผูอ่ืน และสงเสริมการละเมิด

ศีลธรรม เชน สาปแชงคนที่ตนไมชอบใจใหมีอันเปนไปถึงชีวิต ทําใหคนแตกแยกกัน ทําใหหญิง

ชายหลงรัก และทําใหคนอื่นฉิบหายหรือเสียชีวิต เปนตน 

 เร่ืองที่สําคัญที่เห็นวาตรงกับหลักการทางพุทธศาสนามากที่สุดก็คือ การเสกคาถาที่ผู

เสกตองมีจิตเปนสมาธิ แนวแนซึ่งตองผานการฝกฝนมาเปนอยางดี นอกจากนี้ผูลงยันตยังตองเปน

ผูที่ตั้งมั่นอยูในศีล มีความเชื่อมั่นในคาถาอาคม และเคารพบูชาครูผูประสาธนความรูใหอันจะ

สงผลใหยันตที่ไดรับการเสกเปานั้นมีความเขมขลังไปดวย แตถากลาวในเชิงพุทธ คาถาที่มีเนื้อหา

เกี่ยวของกับพุทธศาสนาไมไดมีจุดมุงหมายเพื่อความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์แตอยางใด แตเปนหลัก

ยึดเหนี่ยวทางจิตใจเพื่อนอมสูความดีในระดับที่สูงขึ้นไป และเปนแนวทางปฏิบัติเพื่อความดีงาม

จนบรรลุถึงความหลุดพนซึ่งเปนเปาหมายสูงสุดของพุทธศาสนา 

 องคประกอบของยันตทั้งหมดที่กลาวมาสามารถสรุปไดวา ยันตเปนทั้งศาสตรและ

ศิลป ยันตที่ไดชื่อวาเปนศาสตรเพราะเปนองคความรูที่เกี่ยวกับหลักปฏิบัติ เวทมนตคาถา ความ

เชื่อ และยันตที่ไดชื่อวาเปนศิลป เพราะการเขียนยันตนั้นมิใชทํากันไดอยางงาย ๆ ผูที่เขียนยันต

จะตองมีความประณีตบรรจง เพื่อใหไดรูปยันต อักขระที่สวยงาม ซึ่งเปนการเขียนและการลงยันต



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๔ 

ดวยใจที่สงบนิ่งเปนสมาธิ นอกจากนี้ ยังมีเงื่อนไขที่สําคัญของการเขียนยันตและการใชยันตของผู

ศรัทธาคือ การใชศีลธรรมกํากับยันตในบุคคล ๒ กลุม คือ 

 กลุมผูเขียนยันต มีทั้งพระภิกษุและฆราวาสที่ไดรับการถายทอดองคความรูเร่ือง

ยันตมาจากบูรพาจารยของตน ซึ่งจะตองพัฒนาตนใหมีคุณสมบัติใน ๒ ดาน คือ (๑) ดานความ

ประพฤติทางกาย ตองเปนผูที่ตั่งมั่นอยูในศีล มีความประพฤติชอบดวยกาย วาจา คือ รักษาศีล ๕ 

อยางเครงครัด (แปลก พรานนก.  ๒๕๕๒ :๔๕) และ (๒) ดานจิตใจ ตองฝกฝนจิตใหมีสมาธิ ตั้งมัน่

แนวแน มีจิตที่สะอาด บริสุทธิ์ ปราศจากความโลภ (เทิม มีเต็ม.  ๒๕๔๒ : ๕๓๓๓) ซึ่งสอดคลอง

กับคําใหสัมภาษณของกลุมตัวอยาง เชน พระครูสิริธรรมรัต (๓๐ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ที่

กลาววา “ยันตหรือวัตถุมงคลจะดีหรือไมนั้นอยูที่จิตของผูสรางวาดีหรือไม ดีในที่นี่คือ ไดรับการ

ฝกฝนจิตจนแนวแน เปนสมาธิ มีคุณธรรม และไมไดหวังลาภสักการะหรือผลประโยชนตอบแทน” 

 คุณสมบัติของผูเขียนยันตที่กลาวขางตนนั้นชี้ใหเห็นพุทธธรรมที่เขามากํากับผูสราง

ยันตคือศีลธรรม กลาวคือผูที่จะสรางยันตนั้นจะตองฝกฝนตนเองใหอยูในกรอบของความดีงาม

ตามหลักศีล นอกจากนี้ยังตองพัฒนาจิตใหเกิดสมาธิและคุณธรรมอันจะสงผลใหจิตของผูสราง

ยันตมีความมั่นคง บริสุทธิ์ซึ่งเชื่อกันวาจะสงผลใหยันตที่สรางขึ้นมีความศักดิ์สิทธิ์สูง ตรงนี้เทากับ

พุทธธรรมไดเขามามีสวนในการสรางผูที่เขียนยันตหรือสักยันตใหเปนผูที่สมบูรณทั้งทางกาย วาจา 

ใจไปในตัวดวย เห็นไดจากขอสรุปของอน (๒๕๕๐ : ๒-๓) ที่วา ความสําคัญของการสรางยนัตอยูที่

ใจ ถาเปนยันตประเภทคงกระพันชาตรี มหาอุด แคลวคลาด ผูสรางตองพัฒนาใจใหกลาแข็ง

ประดุจเพชร ถาเปนยันตประเภทมหานิยมหรือเสนห ผูสรางตองปรุงใจใหออนละมุน ไมโลภ โกรธ 

หลง สดชื่น ผองใส เปยมดวยเมตตา สรุปก็คือผูที่จะสรางยันตตองมีใจที่ผองใส มีความเชื่อมั่นจริง 

และตองทําตามที่ครูอาจารยวางไวอยางเครงครัด  

 ขอมูลที่ไดจากเอกสารสอดคลองกับคําใหสัมภาษณของพระครูวินัยธร (หลวงปูหลุย 

ธมฺมธโร) (๔,๑๘ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ที่วา คนที่จะทํายันตนอกจากมีความรูเร่ืองยันตเปน

อยางดีแลวยังตองเปนผูฝกฝนจิตมาเปนอยางดี ตองมีสมาธิจิตสูงจึงจะมีผล ทานยกตัวอยางเชน 

ถาจะทํายันตหรือวัตถุมงคลดานเมตตามหานิยม จิตของผูสรางจะตองเปยมดวยเมตตา ถาจะ

สรางยันตหรือวัตถุมงคลดานคงกระพันชาตรี แคลวคลาดจะตองฝกจิตใหเขมแข็ง สรุปก็คือ ผูสราง

ยันตจะตองมีพลังจิตสูงจึงจะทําใหส่ิงที่ทํามีอานุภาพตามที่ประสงค  

 กลุมผูใชยันต กลุมผูใชยันตจะไดรับหลักพุทธธรรมที่พระเกจิอาจารยหรืออาจารย

ผูสรางยันตไดส่ังสอนใหนําไปประพฤติปฏิบัติ เพื่อใหการใชยันตหรือการบูชายันตนั้นสัมฤทธิผล

มากยิ่งขึ้น จากการศึกษา ผูวิจัยไดพบวาพุทธธรรมที่โบราณาจารยนํามาสอนสานุศิษยนั้นจะมี ๒ 

ลักษณะ คือ (๑) ศีล ๕ นํามาใชเปนขอปฏิบัติเพื่อทําใหยันตที่ผูศรัทธานําไปบูชามีความศักดิ์สิทธิ์

มากขึ้นหรือเพื่อรักษาความศักดิ์สิทธิ์ในยันตไว นับวาเปนภูมิปญญาการสอนธรรมที่ไดผลยิ่ง 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๕ 

เนื่องจากผูที่ศรัทธาจะมีความเครงครัดในหลักศีล ซึ่งสงผลดีตอชีวิตและสังคมโดยรวม ขอใหดู

ตัวอยางขอหามที่เกี่ยวของกับศีลธรรมที่ผูวิจัยไดพบจากเอกสารที่เกี่ยวของกับยันตไทย คือ หาม

ลักขโมยทรัพยสินของผูอื่นซึ่งเปนการทําผิดศีลขอที่ ๒ คือ อทินนาทาน (สังคีต จันทนะโพธิ.  

๒๕๕๒ : ๑๖๖) และหามผิดลูกผิดเมียคนอื่นรวมถึงหญิงขายบริการดวย อันเปนการทําผิดศีลขอที่ 

๓ คือกาเมสุมิจฉาจาร (ราช รามัญ.  ๒๕๕๒ : ๔๕) และ (๒) ศีลกรรมบถ ๑๐ โบราณาจารยได

นําเอาศีลกรรมบถบางขอมาเปนขอหามผูที่มียันตหรือนํายันตไปบูชาเพื่อใหอานุภาพของยันตที่

นําไปใชทรงอิทธานุภาพและใหผลดี ตัวอยางที่ไดพบ คือ หามดาพอแมทั้งของตนและคนอื่น (ศีล

กรรมบถ ๑๐ ขอหามการพูดคําหยาบ การดาผูอานถือวาผิดศีลขอนี้) คําดาสงเคราะหเขาในคําพูด

ที่หยาบคายในวจีทุจริต  

 ขอที่ยืนยันความจริงขอนี้ศึกษาไดจากคําพูดของพระอาจารยสักยันตทานหนึ่ง (ไม

ปรากฏนาม) ที่วา “อาตมาเดินทางสายขาว ที่ยังสักใหลูกศิษยทุกวันนี้อยูก็ไมใชใหเขาขลัง คง

กระพันหรืออวดรังแกใคร แตสักเพื่อเปนเครื่องเตือนสติใหเขาทําดี คิดดี ตองรักษาศีลหาเปนอยาง

นอย ไมเชนนั้นการสักยันตก็ไมมีความหมายอะไร (สังคีต จันทนะโพธิ.  ๒๕๕๒ : ๑๓๓) อีกขอสรุป

หนึ่งที่เกี่ยวกับการใชศีลธรรมควบคุมผูที่มียันตไวบูชาคือ ความเชื่อที่ถายทอดตอกันมาวา หากคน 

(ที่สักหรือมียันตไวกับตัว) เปนคนดีมีศีลธรรม และอยูในกรอบแหงกฎหมาย ระเบียบขอบังคับของ

บานเมือง ตลอดจนขนบธรรมเนียมประเพณีอยางเครงครัด รับรองวาจะไมตายดวยคมอาวุธใด ๆ 

(สังคีต จันทนะโพธิ.  ๒๕๕๒ : ๙๘)  

 ขอหามที่กลาวขางตนสวนใหญจะสวดคลองกับขอหามของสํานักสักยันต ๒ แหงที่

ผูวิจัยไดไปสัมภาษณเชิงลึกคือ สํานักของพระครูวินัยธร (หลวงปูหลุย ธมฺมธโร) (๔,๑๘ ตุลาคม 

๒๕๕๓ : สัมภาษณ) วัดราชโยธา (วัดลาดบัวขาว) เขตสะพานสูง กรุงเทพมหานคร ที่ใหแกลูกศิษย

ไว ๔ ขอ คือ (๑) หามผิดลูกผิดเมียคนอื่น (๒) หามลักขโมยของผูอ่ืน (๓) หามเปนโจรผูราย (๔) 

หามทํารายเจาหนาที่บานเมือง นอกจากนี้ทานยังสอนผูที่สักยันตหรือรับวัตถุมงคลของทานไปวา

ส่ิงที่ทานใหไปนั้นใหนําไปบูชาเพื่อคุมครองปองกันตัว หามนําไปใชทํารายผูอ่ืนโดยเด็ดขาด และ

หมั่นสวดมนตไหวพระกอนนอนทุกคืนเพื่อใหของที่รับไปมีความศักดิ์สิทธิ์ และทานยังสอนคน

เหลานั้นไมใหทําความชั่ว สรางแตความดีอีกดวย 

 สํานักสักยันตอีกสํานักหนึ่งที่ผูวิจัยไดไปสัมภาษณเชิงลึกคือ สํานักของอาจารยเมง 

ขุนแผน (๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ซอยรามคําแหง ๑๙๐ หมูบานรินทรทอง แขวงมีนบุรี 

เขตมีนบุรี กรุงเทพมหานคร ซึ่งพบขอหามที่ทานใหไวแกลูกศิษย ๔ ขอ คือ (๑) หามลบหลู กลาว

วาพอแม บุพพการี ครูอาจารยทั้งของตนและของคนอื่น (๒) ไมคิดคดทรยศตอชาติ ศาสนา และ

พระมหากษัตริย (๓) หามผิดลูกผิดเมียของคนอื่น (๔) ลูกศิษยสํานักเดียวกัน หามทะเลาะกันหรือ



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๖ 

อาฆาตกัน นอกจากนี้ทานยังสั่งสอนใหลูกศิษยของทานหรือคนที่มาหาทานใหเปนคนดี ใจเย็น ๆ 

หมั่นทําบุญดวยการตักบาตรตอนเชาหรือการกุศลอ่ืน ๆ เทาที่สามารถทําไดเปนประจํา 

 ขอหามดังกลาวจะมีอิทธิพลอยางมากตอผูสักยันตหรือมียันตไวครอบครอง เนื่องจาก

มีความเชื่อในเรื่องอิทธานุภาพของยันตเปนพื้นฐานอยูแลว สงผลใหผูที่ศรัทธาในยันตมีความ

เครงครัดรักษาศีลและปฏิบัติตามบรรทัดฐานทางสังคมอยางไดผล 

 การใชหลักศีลเขามากํากับการใชยันตของผูศรัทธานั้น เมื่อวิเคราะหแลวจะสรุปลงใน

หลักโอวาทปาติโมกข ๒ ขอ คือ การไมทําความชั่วทั้งปวง และการทําความดีใหถึงพรอมอยูเสมอ 

จะเห็นวาการใชยันต การรักษายันตนั้นจะมีหลักศีลเขาประกอบรวมอยูดวย เพื่อใหเกิดผลดีตอผู

บูชา และในขณะเดียวกันก็เปนผลดีตอสังคมโดยรวมดวย เนื่องจากทําใหคนผูศรัทธาในยันตได

ปฏิบัติตามศีลอันเปนขอปฏิบัติเพื่อความสงบสุขของชีวิตและสังคม เห็นไดจากขอหามประกอบ

กรรมทําชั่วที่พระอุดมประชานาถหรือช่ือที่รูจักกันโดยทั่วไปคือหลวงพอเปน วัดบางพระ จังหวัด

นครปฐมไดใหแกสานุศิษยที่มาสักยันตกับทาน (ราช รามัญ.  ๒๕๕๒ : ๖๘) เร่ืองนี้จะตรงกับหัวใจ

ของพระพุทธศาสนาที่พระพุทธเจาทรงประทานไวใหแกชาวพุทธในมหาปทานสูตร ทีฆนิกาย 

มหาวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๙ : ๑๐/๙๐/๕๐) ภายใตหัวขอวา โอวาทปาตโิมกข 

คือ การไมทําความชั่วทั้งปวง (สัพพปาปสสะ อกรณัง) นอกจากนี้ยังมีขอหามสําหรับผูใชยันตอีก

มากมาย เชน หามกินมะเฟอง เปนตน โดยเชื่อวาจะทําใหความศักดิ์สิทธิในยันตนั้นลดลงหรอืหมด

ไป ผูวิจัยเห็นวาไมเกี่ยวกับพุทธธรรมจึงไมขอนําเสนอไวในที่นี้ 

  นอกจากเอกสารที่เกี่ยวของกับยันตที่กลาวมาทั้งหมดแลว ผูวิจัยยังไดพบงานวิจัยที่มี

เนื้อหาเกี่ยวของทั้งโดยตรงและโดยออมกับความเชื่อเร่ืองยันตไทยซึ่งมีประเด็นสําคัญที่ผูวิจัยแต

ละทานไดคนพบดังตอไปนี้ 

 ณัฐธัญ มณีรัตน (๒๕๕๑ : ๙๔) ไดทําการศึกษาอิทธิพลของพุทธศาสนามหายานที่มี

ตอระบบเลขยันตในประเทศไทยพบวา ระบบเลขยันตไทยเปนกุสโลบายใหคนในสังคมยึดถือคุณ

พระรัตนตรัยเปนที่พึ่งและเปนแนวทางปฏิบัติเพื่อความสงบสุข  

  นัฏฐรัตน ผาทา (๒๕๔๙ : (๔)) ไดศึกษาวิเคราะหบทสวดมนตพุทธอัฏฐชยมงคล

คาถา (คาถาพาหุง) ไดพบอิทธิพลของบทสวดมนตนี้ตอสังคมไทยในหลายดาน โดยเฉพาะดาน

อิทธิฤทธิ์ที่ชาวไทยบางสวนเชื่อวาบทสวดมนตนี้สามารถบรรเทาหรือแกปญหาชีวิตได และการ

สวดมนตยังชวยรักษาพระพุทธศาสนาใหดํารงอยูตอไปได 

   พระมหาปรม โอภาโส (กองคํา).  (๒๕๔๑ : ๒๐๗) ไดทําการศึกษาวิเคราะหศรัทธา

ของชาวพุทธไทยในปจจุบันไดพบประเด็นสําคัญคือคนสวนหนึ่งเมื่อประสบกับปญหาชีวิตไดหันไป

พึ่งไสยศาสตรเพื่อใหชวยแกปญหาที่พวกเขากําลังประสบอยูและอีกมิติหนึ่ง คือ คนเหลานั้น

ตองการลบลางความผิดบางอยางที่ตนไดกระทําโดยที่พวกเขาไมอยากรับผิดชอบ 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๗ 

   รอบทิศ ไวยสุศรี  (๒๕๕๑ : ๒๗) ไดกลาวถึงมูลเหตุสําคัญของการสรางเครื่องรางของ

ขลังวามาจากความเชื่อส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในธรรมชาติ รวมทั้งผีสาง เทวาดา และเหลาบรรพบุรุษ 

   พระมหาประเสริฐ ชุตินฺธโร (สุนทรวัฒน). (๒๕๔๒ : ก) ไดทําการศึกษาวิเคราะห เร่ือง 

ไสยศาสตรกับพุทธศาสตรจากทัศนะของพระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดพบวา พระธรรมปฎกได

แสดงถึงความแตกตางระหวางไสยศาสตรกับพุทธศาสตรไวอยางชัดเจน พรอมทั้งแสดงโทษของ

ไสยศาสตรที่เกี่ยวของกับพุทธศาสตรไวหลายประการ แตถึงกระนั้นพระธรรมปฎกก็ไมไดปฏิเสธ

เร่ืองไสยศาสตรที่พระสงฆไทยนํามาผสมผสานกับพุทธศาสตรดังจะเห็นไดจากขอเสนอแนะของ

ทานตอนหนึ่งที่วาใหใชไสยศาสตรในฐานะเปนเครื่องมือดึงศรัทธาของประชาชนเขาสูพุทธศาสตร

เพื่อพัฒนาเขาใหสูงขึ้นไปตามหลักคําสอนเรื่องกรรม 

 นันทชญา มหาขันธ (๒๕๓๙ : ๘) ไดทําการศึกษาการสักลายของไทยและญี่ปุนพบวา

ในเชิงความเชื่อแลวคนไทยนิยมสักลายเพื่อความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์อันเปนคุณคาทางอยูยงคง

กระพันชาตรีหรือเมตตา มหานิยม แคลวคลาดมากกวาที่จะสักเพื่อความสวยงาม 

 พระวิรัตน จนฺทโก (ศรีคํามนตรี) (๒๕๕๐ : ข) ไดทําการศึกษาวิเคราะหคุณคาทาง

สุนทรียะในศิลปะลายสักไดพบประเด็นที่นาสนใจวา การสักมี ๒ ลักษณะ คือ การสักเพื่อความ

ศักดิ์สิทธิ์และการสักเพื่อความสวยงามซึ่งมีคุณคาทางสุนทรียะเหมือนกัน ตางกันตรงที่ลายสักเพื่อ

ความสวยงามจะใหคุณคาทางสุนทรียะทั้งทางดานจิตใจและวัตถุมากกวาลายสักเพื่อความ

ศักดิ์สิทธิ์ 

 สุลักษณ ศรีบุรี และ ทวีวงศ ศรีบุรี (๒๕๓๐ : ๒๐) ไดทําการศึกษาลายสักของคนไทย

ภาคกลางพบวา ผูชายไทยเมื่อเขาสูวัยหนุมจะไปฝากตัวเปนศิษยของพระอาจารยตามวัดที่ตน

ศรัทธา เคารพเชื่อถือเพื่อใหสักลายตามที่ตนตองการ เพราะลายสักเปนสัญลักษณที่แสดงถึงความ

เปนผูใหญเต็มตัวแลว 

 งานวิจัยที่กลาวจะเปนการวิจัยที่เกี่ยวกับความเชื่อเร่ืองไสยศาสตรและวัตถุมงคลใน

ฐานะเปนที่ยึดเหนี่ยวทางดานจิตใจและเปนสื่อดึงคนใหเขาถึงพุทธธรรม ประเด็นที่ผูวจิยัสนใจทีจ่ะ

ทําการวิจัยตอยอดก็คือ สัญลักษณะทางพุทธศาสนาที่ปรากฏในยันตไทย ซึ่งเปนภูมิปญญาของ 

โบราณาจารยที่นําเอาเรื่องที่เกี่ยวกับพุทธศาสนามาสื่อผานสัญลักษณที่เปนองคประกอบของยันต

ทั้งลายเสน รูปทรง ภาพ อักขระ ตัวเลข คาถาที่ใชลงและเสกยันต และชื่อของยันตซึ่งมีความ

หลากหลายไปตามรูปแบบของยันตตาง ๆ ทั้งนี้เพื่อนํามาวิเคราะหถึงความสัมพันธระหวางความ

เชื่อ ปญหาชีวิตและปจจัยทางสังคมที่เปนปจจัยทําใหเกิดยันตในรูปแบบตาง ๆ และความเขาใจ 

ความเชื่อ และการใชสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่ปรากฏในยันตไทยของประชากรกลุมตัวอยาง

ตอไป 


