
 
 
 
 

 
 
 
 

 

บทที่ ๒ 
 

แนวคิด ทฤษฎี เอกสาร และงานวิจัยที่เกี่ยวของ 
 

 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยไดศึกษาแนวคิด ทฤษฎี เอกสาร และงานวิจัยที่เกี่ยวของ

กับยันตไทยภาคกลางและจะนําเสนอตามหัวขอตอไปนี้  

          

แนวคิด ทฤษฎี 
 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยไดนําเอาทฤษฎีทางดานสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาที่

อธิบายถึงการเกิดรูปแบบของความเชื่อหรือศาสนายุคโบราณ โดยคัดเลือกทฤษฎีที่เห็นวา

สอดคลองและสามารถอธิบายถึงความเชื่อเร่ืองยันตของคนไทยมา ๓ ทฤษฎี ไดแก ทฤษฎีความ 

ไมรู ทฤษฎีความกลัว และทฤษฎีชดเชยที่นักสังคมวิทยาและมานุษยวิทยานํามาใชเปนขอ

สันนิษฐานถึงการเกิดขึ้นของระบบความเชื่อหรือศาสนาในยุคแรก โดยสังเขปตอไปนี้ 
  ๑. ทฤษฎีความไมรู 
  ทฤษฎีความไมรูเปนทฤษฎีที่นักวิชาการศาสนานํามาอธิบายถึงที่มาของระบบความ

เชื่อของมนุษยในยุคแรก ซึ่งสวนใหญจะเปนความเชื่อเร่ืองอํานาจในธรรมชาติอันเปนที่มาของลัทธิ

การนับถือบูชาธรรมชาติ ความเชื่อเร่ืองวิญญาณ และความเชื่อเร่ืองสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ความเชื่อเหลานี้

มีมูลเหตุมาจากความไมรู ไมเขาใจขอเท็จจริงเกี่ยวกับธรรมชาติและปรากฏการณทางธรรมชาติ 

ตัวอยางเชน ฟาแลบ ฟารองที่คนไทยเชื่อวาเกิดจากแสงแกวของนางเมขลาและเสียงขวานของ

รามสูร แตความจริงแลวเรื่องดังกลาวเปนปรากฏการณธรรมชาติ อีกตัวอยางหนึ่งคือ ความเชื่อ

ของชาวอินเดียโบราณที่เขาใจวาแมน้ําคงคาอันศักดิ์สิทธิ์ไหลมาจากภูเขาไกลาสที่ประทับอยูของ

พระอิศวร แตความจริงแลวแมน้ําคงคามีตนกําเนิดมาจากเทือกเขาหิมาลัย เปนตน ซึ่งแนวคิดหรือ

ทฤษฎีที่วาดวยความไมรูเปนสาเหตุที่ทําใหเกิดระบบของความเชื่อนี้ศึกษาไดจากทัศนะของ

นักวิชาการตอไปนี้ 

  พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต) (๒๕๓๐ : ๓๑) ไดกลาวถึงศาสนาในยุคแรกวาเกิด

จากอวิชชา คือ ความไมรู ความไมเขาใจอยางแจมแจงเกี่ยวกับส่ิงแวดลอมธรรมชาติและ

ปรากฏการณทางธรรมชาติ สงผลใหมนุษยเกิดความกลัว ยอมจํานน ทําพิธีกรรม และยึดเอาสิ่ง

เหลานั้นเปนที่พึ่ง     

  แสง จันทรงาม (๒๕๓๒ : ๑๙๘-๑๙๙) ไดกลาวถึงความอัศจรรยใจ ซึ่งเปนความรูสึก

ที่ผสมผสานของความงุนงง ความกลัว ความตื่นเตน ความประหลาดใจ ความรัก และความเคารพ    



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๗ 

เปนตนวาเปนที่มาของความเชื่อที่เกิดจากการเผชิญหนากับปรากฏการณอันยิ่งใหญในธรรมชาติ 

โดยยกตัวอยางของปรากฏการณธรรมชาติหลายอยางในเทือกเขาหิมาลัยซึ่งเปนทิวเขาที่กวาง

ใหญและสูงที่สุดในโลกวาเปนที่มาของความเชื่อเร่ืองเทพและเทพนิยายของสังคมอินเดีย 

  ธนู แกวโอภาส  (๒๕๔๒ : ๑๖-๑๗) ไดกลาวถึงแนวคิดของ C.P.Tiele นักคนควาทาง

ศาสนาชาวดัทชที่กลาวถึงระบบศาสนาแรกสุดวาพัฒนามาจากความคิดพื้นฐานที่เกิดจากการ

มองเห็นปรากฏการณทางธรรมชาติที่ตนไมเขาใจวาคืออะไร แตเชื่อวาเกิดจากอํานาจเหนือ

ธรรมชาตินั่นก็คือ วิญญาณ ดังนั้น ความเชื่อเร่ืองวิญญาณจึงเปนรูปแบบแรกสุดของศาสนา 

  เสฐียร พันธรังษี (๒๕๔๒ : ๑๗) ไดกลาวถึงความไมรูเหตุผล เร่ิมต้ังแตความไมรู

เหตุผลทางภูมิศาสตร ดาราศาสตร ชีววิทยา และความไมรูธรรมชาติอ่ืน ๆ ที่อยูรอบตัววาเปนที่มา

ของระบบความเชื่อของคนในสมัยโบราณ 

  ปรีชา ชางขวัญยืนและสมภาร พรมทา (๒๕๔๓ : ๓๔-๓๕) ไดกลาวถึงแนวคิดเรื่อง

ความไมรูถึงสิ่งที่อยูเบื้องหลังปรากฏการณธรรมชาติวาเปนสาเหตุที่ทําใหเกิดความเชื่อของมนุษย

ยุคดึกดําบรรพ โดยไดยกตัวอยางแนวคิดของเองเกิลสที่ตีความวามนุษยเปนผูสรางพระเจาขึ้นมา

จากความไมรู นอกจากนี้ยังไดกลาวถึงเรื่องที่สามารถยืนยันทฤษฎีที่วาศาสนาเกิดจากความไมรู

คือความเจริญรุงเรืองของวิทยาศาสตรตั้งแตในศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ เปนตนมาไมปรากฏวามี

ศาสนาใหม ๆ เกิดขึ้นเลย 

 จากทฤษฎีความไมรูเปนสาเหตุของความเชื่อดังกลาวถานํามาอธิบายความเชื่อเร่ือง

ยันตในเชิงความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์จะเห็นวาเกิดจากความไมรูเชนกัน เห็นไดจากขอสรุปปองพล 

อิทธิปรัชญาบุญ (๒๕๕๒ : ๑๔๓) ที่ไดกลาวถึงมูลเหตุสําคัญที่ทําใหสังคมไทยเชื่อขาวลือ 

อิทธิปาฏิหาริยวามาจากความไมรู โดยเฉพาะเรื่องเลขยันตที่คนไมรูวาคืออะไร 
 ๒. ทฤษฎีความกลัว  
 ทฤษฎีความกลัวเปนทฤษฎีที่นักสังคมวิทยาและมานุษยวิทยานํามาอธิบายถึงการ

เกิดขึ้นของระบบความเชื่อยุคโบราณ เนื่องจากความกลัวเปนสัญชาตญาณของมนุษยที่ติดตัวมา

ตั้งแตเกิด และความกลัวของมนุษยโบราณจะไปสัมพันธกับอํานาจลึกลับที่มองไมเห็นตัวตน แต

เชื่อกันวามีอํานาจเหนือมนุษย และสามารถใหคุณใหโทษแกมนุษยได สงผลใหเกิดพิธีกรรมตอ   

ส่ิงเคารพอยางหลากหลายตามความเชื่อและวัฒนธรรมของแตละทองถิ่น ซึ่งนักมานุษยวิทยาได

คนพบวา ความเชื่อในพลังอํานาจเหนือธรรมชาติที่ไมมีตัวตนเปนความเชื่อของชนดั้งเดิมทั่วโลก 

และเรียกพลังอํานาจลึกลับวา มานา (mana) ซึ่งเมื่อสิงสูในมนุษยหรือในวัตถุแลวจะทําใหส่ิงนั้นมี

อํานาจวิเศษ สามารถกระทําส่ิงมหัศจรรยตาง ๆ ได (ปรีชา ชางขวัญยืนและสมภาร พรหมทา.  

๒๕๔๓ : ๕๓)  
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  อํานาจเหนือธรรมชาติที่ทําใหมนุษยหวาดกลัวนั้นไดถูกตีความไปอยางหลากหลาย

ตามความคิด ความเชื่อของคนแตละกลุม แตที่นาสนใจก็คือ ความเชื่อเรื่องวิญญาณ ซึ่งจาก

การศึกษาพบวา ความเชื่อเร่ืองวิญญาณของคนโบราณนั้นมิไดมีเฉพาะแตวิญญาณของมนุษย

อยางเดียว แตยังมีในสิ่งอื่น ๆ อีกดวย  เห็นไดจากงานเขียนของเสฐียร พันธรังษี (๒๕๔๒ : ๒๙) ที่

กลาวถึงความเชื่อเร่ืองวิญญาณของคนโบราณวา เร่ิมจากธรรมชาติแตละอยางแลวขยายไปถึง

ธรรมชาติทุกอยางคือ เชื่อวา สรรพสิ่งในโลกนี้มีวิญญาณ (Spirit) แฝงอยู และวิญญาณเหลานั้น

แตละอยางก็มีอํานาจตางกัน และในที่สุดมนุษยก็ไดสรางภาพวิญญาณขึ้นมาตามความคิดของ

ตนและเรียกชื่อวิญญาณเหลานั้นวา ผีบาง เทวดาบาง ที่สําคัญมนุษยไดใชสามัญสํานึกตีความ

อํานาจของธรรมชาติวาเปนอํานาจของวิญญาณ ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถทําใหเกิดปรากฏการณ

ธรรมชาติข้ึน ซึ่งสอดคลองกับขอสรุปของเดือน คําดี  (๒๕๔๑ : ๕-๖) ที่ไดกลาวถึงที่มาของศาสนา

ประเภทเทวนิยมวา มาจากการที่มนุษยใชสามัญสํานึกตีความเรื่องวิญญาณ 

 ขอสรุปขางตนสอดคลองกับแนวคิดของเซอร เอ็ดวารด บี.ไทเลอร (Edward B. Tylor) 

นักมานุษยวิทยาที่กลาววาความเชื่อเร่ืองวิญญาณ (Animism) เปนที่มาของศาสนา นอกจากนี้   

ไทเลอรยังถือวาความเชื่อเร่ืองวิญญาณ ภูต ผี ปศาจ เจา และเทพ รวมทั้งความเชื่อเหนือธรรมชาติ

ทั้งหลาย (Supernatural Beliefs) เปนสาระสําคัญสวนหนึ่งของศาสนาโดยเฉพาะศาสนาของคน

ในสังคมดั้งเดิม (Primitive Religions) (อางถึงในสนิท สมัครการ.  ๒๕๓๙ : ๑-๒) 

 นักวิชาการทางศาสนาหลายทาน เชน เสฐียร พันธรังสี (๒๕๔๒ : ๑๘) ไดลงความเหน็

วา ส่ิงที่มนุษยกลัวนั้นมักมาจากความไมรูความจริงในเรื่องนั้น เพราะจิตสํานึกอันดับแรกของ

มนุษยก็คือความกลัวสิ่งที่ตนไมรู ซึ่งมักจะออกมาในรูปของการกลัวอํานาจ กลัวความทุกข และ

กลัวความตาย ดังนั้น ความกลัวจึงกอใหเกิดลัทธิศาสนาอยางกวางขวาง 

 นอกจากแนวคิดทางสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาศาสนาที่กลาวแลว ยังปรากฏ

แนวคิดในทํานองเดียวกันนี้ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบทที่กลาวถึงความกลัววาเปน

สาเหตุสําคัญที่ทําใหมนุษยแสวงหาที่พึ่งไววา “มนุษยเปนอันมากผูถูกภัยคุกคาม ตางพากันยึดถือ

ภูเขา ปาไม อาราม รุกขเจดีย (ตนไมศักดิ์สิทธิ์) เปนที่พึ่ง ที่พึ่งนั้นแลไมเกษม (ไมใชที่พึ่งแท) ที่พึ่ง

นั้นไมใชที่พึ่งอันสูงสุด เพราะบุคคลอาศัยที่พึ่งเชนนั้นยอมไมพนจากทุกข” (มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๕/๑๑๘-๑๑๙/๙๒)๑

                                         
๑ การอางอิงพระไตรปฎกภาษาไทย (๒๕๓๙) และภาษาบาลี (พิมพหลาย พ.ศ. เชน ๒๕๑๔ เปนตน) ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช- 

 วิทยาลัย ผูวิจัยขอใชเกณฑตอไปนี้ตลอดงานวิจัยเรื่องนี้เพื่องายตอการคนควาและตรวจสอบขอมูลแกบุคคลทั่วไปคือ ตัวเลข 

 แรกหลัง พ.ศ. หมายถึง  เลมที่... ตัวเลขที่สอง หมายถึง ขอที่... และตัวเลขที่สาม หมายถึง หนาที่...  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๙ 

 นอกจากนี้ วรรณกรรมทางพุทธศาสนาชั้นอรรถกถาก็ไดกลาวถึงความเชื่อเร่ืองอํานาจ

เหนือธรรมชาติที่ทําใหมนุษยหวาดกลัว เชน ภูต ผี ปศาจของคนในสังคมอินเดีย และวิธีการขจัด

ความกลัวสิ่งเหลานี้ไวหลายเรื่อง เชน อรรถกถาธรรมบทที่กลาวถึงพระภิกษุ ๕๐๐ รูป หลังจากได

เรียนกรรมฐานจากสํานักพระพุทธเจาแลวไดเขาไปเจริญวิปสสนาอยูในปาเปนเหตุใหเทวดาที่

อาศัยอยูในปานั้นเกิดความลําบากจึงแปลงกายเปนผีมาหลอกหลอนพระภิกษุเหลานั้น (มหามกฎุ-

ราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๒ : ๑๔๐-๑๔๓) สําหรับวิธีที่นํามาปองกันหรือขจัดภูต ผี ปศาจก็คือ พุทธมนต 

เห็นไดจาก พระปริตรที่โบราณาจารยนําเนื้อหาจากพระสูตรและชาดกในพระสุตตันตปฎกมาแตงที่

ปรากฏในอรรถกถาทีฆนิกาย ไดแก อาฏานาฏิยสูตร เมตตสูตร ธชัคคสูตร และรัตนสูตร พระปริตร

เหลานี้ถูกนํามาใชบริกรรมหรือสวดโดยเชื่อกันวามีอานุภาพปองกันอันตรายจากอมนุษย เชน ภูต 

ผี ปศาจ และยักษที่มารบกวน รวมถึงรักษาโรคภัยไขเจ็บไดดวย (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

๒๕๓๒ : ๓/๒๘๒/๙๕-๙๖)๒   

 ปริตร หมายถึง เคร่ืองคุมครอง คือ ปองกันอันตรายภายนอกที่เกิดจากจากโจร ยักษ 

สัตวเดรัจฉาน และปองกันอันตรายภายในที่เกิดจากโรคภัยไขเจ็บ เปนตน (พระคันธสาราภิวงศ  

ธรรมาจริยะ อภิวังสะ.  ๒๕๕๐ : ๑๔) ความเชื่อเร่ืองอํานาจของพระปริตรนี้ไดปรากฏชัดเจนและ

เนนหนักไปทางการสวดเพื่อความขลังความศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งมีลักษณะคลายคาถาอาคมในลัทธิ

ไสยศาสตร เห็นไดจากอานิสงสของพระปริตรที่พระคันธสาราภิวงศ ธรรมาจริยะ อภิวังสะ (๒๕๕๐ 

: ๑๘) ไดรวบรวมไวดังนี้ 

 ๑) เมตตปริตร มีอานุภาพทําใหผูสวดหรือสาธยายหลับเปนสุข ตื่นนอนเปนสุข ไมฝน

ราย เปนที่รักของมนุษยและอมนุษย เทพพิทักษรักษา ปลอดภัย จิตเปนสมาธิงาย ใบหนาผองใส 

มีสิริมงคล ไมหลงสติในเวลาใกลตาย และเกิดเปนพระพรหมเมื่อบรรลุเมตตาฌาน 

 ๒) ขันธปริตร มีอานุภาพปองกันอสรพิษและสัตวรายอื่น ๆ  

 ๓) โมรปริตร มีอานุภาพปองกันภัยจากศัตรูผูคิดราย 

 ๔) อาฏานาฏิยปริตร มีอานุภาพปองกันภัยจากอมนุษย ทําใหมีสุขภาพดี และมี

ความสุข 

 ๕) โพชฌงคปริตร มีอานุภาพทําใหสุขภาพดี มีอายุยืน และพนจากอุปสรรคทั้งปวง 

 ๖) ชัยปริตร มีอานุภาพทําใหประสบชัยชนะ และมีความสุขสวัสดี 

                                         
๒
  การอางอิงอรรถกถา (พิมพหลาย พ.ศ. เชน ๒๕๓๒ เปนตน) และฎีกา (๒๕๓๙) ภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

   ผูวิจัยขอใชเกณฑตอไปนี้เพื่องายแกการคนควาและตรวจสอบขอมูลแกบุคคลทั่วไปคือ ตัวเลขแรกหลัง พ.ศ. หมายถึง เลมที่...  

 ตัวเลขที่สอง หมายถึง ขอที่... และตัวเลขที่สาม หมายถึง หนาที่... บางแหงจะปรากฏมีตัวเลขเพียง ๒ ตัว ใหถือวา ตัวเลขแรก  

 หมายถึง ขอที่...ตัวเลขที่สอง หมายถึง หนาที่... แตอรรถกถาและฏีกาบางเลมที่มีเพียงเลมเดียว ตัวเลขแรกจะหมายถึง ขอที่....  

 ตัวเลขที่สอง หมายถึง หนาที่... 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๐ 

 ๗) รัตนปริตร มีอานุภาพทําใหไดรับความสวัสดี และพนจากอุปสรรคอันตราย 

 ๘) วัฏฏกปริตร มีอานุภาพทําใหพนจากอัคคีภัย 

 ๙) มังคลปริตร มีอานุภาพทําใหเกิดสิริมงคลและปราศจากอันตราย 

 ๑๐) ธชัคคปริตร มีอานุภาพทําใหพนจากอุปสรรค อันตราย และการตกจากที่สูง 

 ๑๑) อังคุลิมาลปริตร มีอานุภาพทําใหหญิงมีครรภคลอดบุตรงายและปองกันอันตราย 

 ๑๒) อภยปริตร มีอานุภาพทําใหพนจากภัยพิบัติและไมฝนราย 

 อานุภาพของพระปริตรที่กลาวขางตนทั้งหมดไดใหขอสรุปวาพระสูตรหรือชาดกใน

พระพุทธศาสนาไดถูกนํามาใชในแงของความศักดิ์สิทธิ์ที่เชื่อกันวามีอานุภาพในดานตาง ๆ ซึ่งตาง

ไปจากวิธีปฏิบัติในสมัยพุทธกาลที่พระสงฆไดนําเอาพระสูตร พระวินัย และพระอภิธรรมมาใชสวด

หรือสาธยายเพื่อทรงจํา สืบตอพระพุทธพจนใหดํารงอยู และใชเปนแนวทางปฏิบัติ การที่พระสงฆ

ในยุคหลังไดนําเอาพระปริตรมาสวดเพื่อใหเกิดอานุภาพดานตาง ๆ เนื่องจากเพราะพระสงฆตอง

เขาไปเกี่ยวของกับคนในสังคมมากขึ้นจึงจําเปนตองคลอยตามความตองการของประชาชนที่มา

พึ่งพาใหชวยในเรื่องตาง ๆ โดยสวนใหญจะเปนเรื่องของความกลัวภัยในรูปแบบตาง ๆ นั่นเอง  

 การเผชิญหนากับภัยธรรมชาติที่อยูรอบตัว ภัยจากสัตวราย โรคภัยไขเจ็บ รวมถึงภัย

จากมนุษยดวยกัน สงผลใหมนุษยเกิดความกลัว ความวิตกกังวล ความทุกขข้ึน และพยายาม

แสวงหาวิธีการขจัด ปองกันภัยเหลานั้น เห็นไดจากศาสนาในยุคแรกของคนในสังคมดั้งเดิมที่เต็ม

ไปดวยพฤติกรรมและความเชื่อเกี่ยวกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์ อํานาจเหนือธรรมชาติตาง ๆ รวมทั้งมายา-

ศาสตรหรือไสยศาสตร ส่ิงเหลานี้เกิดขึ้นมาเพื่อชวยสรางกําลังใจในการตอสูกับภัยอันตรายตาง ๆ 

รวมทั้งความนาสะพรึงกลัวของธรรมชาติดวย (สนิท สมัครการ.  ๒๕๓๙ : ๑๕) ดังนั้น จึงสรุปไดวา

ความกลัว เชน กลัวผี ภัยพิบัติ การเจ็บปวย และกลัวอุบัติเหตุวาเปนสาเหตุสําคัญที่ทําใหคนไป

พึ่งพาไสยศาสตร (บุญมี เมธางกูร.  ๒๕๒๒ : ๕๕) นอกจากนี้มนุษยยังพยายามหาวิธีการปองกัน

ตัวจากอํานาจที่ตนเขาใจวา ทําใหเกิดภัยพิบัติทางธรรมชาติดวยการสวดออนวอนตอเจาปา เจา

เขา ผีสาง เทวดาที่ตนเคารพนับถืออีกดวย (พงศาพิชฌ.  ๒๕๔๑ : ๓๗)   

 นักสังคมวิทยาศาสนาที่มีชื่อเสียงทานหนึ่งคืออีมีล เดอรไคม (Emile Durlheim) ได

กลาวถึงที่มาของศาสนาวามาจากการนับถือสัญลักษณศักดิ์สิทธิ์ (Totem) ซึ่งตอมาไดกลายเปน

พระเจาของเผาหรือหัวใจของแตละศาสนาไปในทายที่สุด และเขาไดสรุปวาศาสนาคือ ระบบรวม

ของความเชื่อและการปฏิบัติตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์ (อางถึงในสนิท สมัครการ. ๒๕๓๙ : 

๔-๕) และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เดอรไคมกลาวถึงนั้นจะมีรูปแบบที่หลากหลายไปตามความเชื่อของแตละ

สังคมซึ่งมีทั้งธรรมชาติ บุคคล สัตว และวัตถุบางชนิด เห็นไดจากรูปแบบของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใน

สังคมไทยที่มีอยูอยางหลากหลาย หนึ่งในสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานั้นก็คือ ยันตประเภทตาง ๆ ทั้งที่เปน

แผนผา โลหะ รอยสักตามรางกาย รวมถึงยันตที่ลงไวในเครื่องรางของขลังชนิดตาง ๆ ดวย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๑ 

 แนวคิดที่กลาวมาทั้งหมดชวยใหเราเห็นถึงหนาที่ของศาสนาหรือความเชื่อที่สําคัญขอ

หนึ่งคือ ศาสนาหรือระบบความเชื่อเกิดขึ้นมาเพื่อชวยลดความกลัว ความวิตกกังวล และสราง

ความมั่นใจในการดําเนินชีวิตใหแกมนุษย เร่ืองนี้จะสอดคลองกับความเชื่อเร่ืองยันตไทยที่เกิดขึ้น

เพื่อชวยมนุษยในเรื่องนี้เชนกัน เห็นไดจากแนวคิดของประเทิน มหาขันธ (๒๕๓๔ : ๑๕) ที่กลาวถึง

การสักยันตวา สามารถสรางความเชื่อมั่นใหแกผูสักเหมือนกับเครื่องรางของขลังชนิดอื่น ๆ 

เนื่องจากเชื่อวามีความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์โดยอาจารยสักมักจะลองของใหลูกศิษยไดเห็นถึง

ความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ของยันต 
 ๓. ทฤษฎีการชดเชย 
 ทฤษฎีการชดเชย หมายถึง ทฤษฎีที่กลาวถึงความตองการสิ่งชดเชยบางอยางที่

มนุษยคิดวาขาดไปในชีวิต ส่ิงนั้นก็คือ ผูที่มีอํานาจคอยปกปองคุมครองภัย ดูแล อํานวยสิ่งที่

ตองการได เทากับศาสนาไดเกิดขึ้นมาเพื่อตอบสนองความตองการของมนุษยในแงของการสราง

ขวัญ กําลังใจ และอํานวยสิ่งที่มนุษยปรารถนา เห็นไดจากแนวคิดของ Van Baal นักมานุษยวิทยา

ที่วา มนุษยไดสรางศาสนาขึ้นมาตอบสนองความรูสึกกลัวเพื่อสรางความสบายใจ หายวิตกกังวล

ในเร่ืองที่ตนไมสามารถหาคําตอบได  (อางถึงในนิยพรรณ วรรณศิริ.  ๒๕๔๐ : ๒๖๓) ดังนั้น ถา

กลาวตามทฤษฎีชดเชยศาสนาก็คือ กําลังใจที่มนุษยสรางขึ้นมาเพื่อเปนที่ยึดเหนี่ยวทางใจ สราง

ความเชื่อมั่น เลิกกลัวธรรมชาติและปรากฏการณธรรมชาติ    

 ความไมเชื่อมั่นในตัวเองไดสงผลใหมนุษยเกิดความกลัว จําเปนตองหาที่ยึดเหนี่ยวใจ 

มนุษยตองการสิ่งใดก็มักจะใชส่ิงศักดิ์สิทธิ์เปนผูบันดาลให เร่ืองนี้สังเกตไดจากความสัมพันธ

ระหวางมนุษยกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในเชิงผลประโยชน กลาวคือคนบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพื่อหวังผลตอบแทน

หรือเพื่อชดเชยในสิ่งที่ตนขาดหายไป และในขณะเดียวกันก็ตองหาสิ่งตอบแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในรูป

ของเครื่องแกบนไวดวยเชนกัน เห็นไดจากคํากลาวของพระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต) (๒๕๓๘ : 

๓๔) วา “ผูมีฤทธิ์กับผูที่มาพึ่งฤทธิ์มักจะพบกันในระบบของผลประโยชน เห็นไดจากคนที่มีปญหา     

ก็มาหาผูมีฤทธิ์เพื่อขอใหชวยในดานตาง ๆ เชน โชคลาภ ผูมีฤทธิ์ (บางคน) ก็แสดงฤทธิ์ (เสกเปา 

ทําพิธี) เพื่อหวังโชคลาภ”  

 อีกรูปแบบหนึ่งของศรัทธาคือ การบวงสรวงบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ยศ สันตสมบัติ (๒๕๓๗ 

: ๑๙๙) ไดกลาววาเปนการสรางสัมพันธภาพอันดีระหวางมนุษยกับอํานาจศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายที่เชื่อ

วาสามารถควบคุมหรือมีอิทธิพลเหนือวิถีทางของธรรมชาติและวิถีชีวิตของมนุษย เร่ืองนี้ก็เปนอีก

มิติหนึ่งที่สะทอนใหเห็นถึงการพึ่งอํานาจนอกตัวเพื่อสรางความมั่นใจที่ขาดหายไป นอกจากนี้ เรา

ยังสามารถวิเคราะหจากไสยศาสตรที่หมายถึงระบบความเชื่อและการปฏิบัติตามพิธีกรรมที่เชื่อกัน

วาสามารถควบคุมและทําใหความมุงหมายของบุคคลบรรลุผลได (อุทัย หิรัญโต.  ๒๕๑๙ : ๒๙๘) 

ดังนั้น ระบบไสยศาสตรจึงเปนความเชื่อที่มนุษยสรางขึ้นมาเพื่อสรางความมั่นใจใหแกตัวเองและ



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๒ 

เชื่อวา ไสยศาสตรมีอํานาจสามารถปองกันอํานาจที่มองไมเห็นตัว ภัย อันตรายจากมนุษย สัตว 

และธรรมชาติ รวมถึงสามารถบันดาลสิ่งที่ตนปรารถนาตองการใหสําเร็จได 

 ความตองการสิ่งชดเชยของมนุษยที่กลาวมาทั้งหมดไดสงผลใหมนุษยแสวงหาสิ่งที่

ยึดเหนี่ยวทางจิตใจที่เชื่อวาสามารถปองกันอํานาจที่มองไมเห็นตน ภัย อันตรายตาง ๆ ตลอดจน

บันดาลสิ่งที่ตองการปรารถนาใหแกตน จึงทําใหเกิดระบบของไสยศาสตรข้ึนมาตอบสนองความ

ตองการเรื่องเหลานี้ของมนุษย เห็นไดจากเนื้อหาของอาถรรพเวทซึ่งเปนที่มาของระบบไสยศาสตร

ในสังคมไทยที่ญาณโชติ (๒๕๓๙ : ๑-๕) ไดกลาวไวในหนังสือคัมภีรไสยศาสตร ฉบับสมบูรณ ซึ่งมี

การนําคาถา อาคมทางไสยศาสตรมาตอบสนองความตองการของมนุษยในหลายดาน คือ 

  ๑) รักษาโรคภัยไขเจ็บ 

  ๒) ประสานบาดแผลที่เกิดจากการบาดเจ็บใหหายสนิท 

  ๓) สะเดาะบานประตู หนาตาง โซตรวนใหหลุดจากกัน 

  ๔) ปองกันตัวใหแคลวคลาดจากภัยอันตราย คงกระพันชาตรี อาวุธไมสามารถทํา

อันตรายได จังงัง ศัตรูไมสามารถทําอันตรายได มหาอุด ปน หนาไมยิงไมออก 

 ๕) ทําใหเกิดปาฏิหาริย เชน ลองหนหายตัวได ยนระยะทางใหส้ันลง เหาะขึ้นไปใน

อากาศ หรือดําดินได เปนตน 

 ๖) ใชทําอันตรายศัตรูหรือผูอ่ืน เชน ทําคุณไสย เสกตะปู หนังควายเขาทอง เปนตน 

 ๗) ปองกันหรือขับไลภูต ผี ปศาจ และปองกันคุณไสย 

 ๘) ทําเสนหใหคนหลงรัก เมตตามหานิยมทําใหคนชื่นชม รักใคร เมตตา 

 จากการศึกษาพบวาคาถาอาคมที่มุงผลตามที่กลาวมาทั้งหมดมีปรากฏอยูในยันต

ไทยทั้งสิ้น เร่ืองนี้เปนขอยืนยันไดระดับหนึ่งวา ยันตไทยเปนไสยศาสตร แมวาเนื้อหาจะมีเร่ืองของ

พุทธศาสนาเขามาเกี่ยวของอยูมากก็ตาม ทั้งนี้ไสยศาสตรที่กอตัวจากศาสนาพราหมณไดแพรเขา

มายังดินแดนสุวรรณภูมิกอนหนาพุทธศาสนาผานทางนักบวชที่เขามามีบทบาทในราชสํานักดาน

พิธีกรรม (บังอร ปยะพันธุ.  ๒๕๓๘ : ๓๕)  

 การที่มนุษยนําระบบไสยศาสตรมาใชจึงเปนขอยืนยันถึงการแสวงหาที่พึ่งเพื่อชดเชย

ความเชื่อมั่นที่ขาดหายไป สงผลใหผูศรัทธาคลายวิตกกังวล ไมเปนทุกข และมีความมั่นใจวา

ไสยศาสตรจะชวยใหตนและคนที่เกี่ยวของปลอดภัย ประสบความสุข ความสําเร็จในส่ิงที่

ปรารถนา ดงนั้น ไสศาสตรโดยเฉพาะยันตไทย เมื่อวิเคราะหแลวพบวาเกิดขึ้นเพื่อสรางขวัญและ

ความเชื่อมั่นใหแกผูศรัทธาเปนสําคัญ ขอสรุปนี้สอดคลองกับแนวคิดของมาลินนอสกีที่วาหนาที่

หลักของศาสนาคือ การลดความวิตกกังวลและอารมณตึงเครียดอันเกิดจากความรูสึกไมแนนอน

ของชีวิตและความกลัวตอความลมเหลวในกิจกรรมตาง ๆ ของมนุษย (อางถึงใน ยศ สันตสมบัติ.  

๒๕๓๗ : ๒๐๐) 

ั



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๓ 

เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวของ 
  การศึกษาขอมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับเร่ืองที่จะทําการศึกษานี้ ผูวิจัย

ไดแยกแหลงขอมูลที่จะศึกษาออกเปน ๒ แหลง คือ 
   ๑. เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับสัญลักษณทางพุทธศาสนา 
   จากการศึกษาเอกสารที่เกี่ยวกับเร่ืองนี้พบวา ความหมายของคําวา “สัญลักษณ” มี

ผูใหไวคอนขางหลากหลาย ขอยกตัวอยางไวเพื่อสรุปถึงความหมายที่เชื่อมโยงกับสัญลักษณทาง

พุทธศาสนาโดยสังเขปดังนี้ 

   พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน (๒๕๔๖ : ๑๑๖๓) ไดใหความของคําวา 

“สัญลักษณ” ไววา ส่ิงที่กําหนดกันขึ้นเพื่อใชใหความหมายแทนอีกสิ่งหนึ่ง เชน ตัวหนังสือใชเปน

สัญลักษณแทนเสียงพูด H ใชเปนสัญลักษณแทนธาตุไฮโดรเจน และ + − × ÷ ใชเปนสัญลักษณ

ของเครื่องหมายคณิตศาสตร เปนตน 

 สัญลักษณหรือเครื่องหมาย (Symbol) โดยพื้นฐาน หมายถึง ส่ิงที่ใชแทนความหมาย

ของอีกสิ่งหนึ่ง สัญลักษณในเชิงลึก หมายถึง วัตถ ุอักษร รูปราง หรือสีสันที่นํามาใชส่ือความหมาย

หรือแนวความคิดเพื่อใหมนุษยเขาใจไปในทางเดียวกัน อาจจะเปนรูปธรรมหรือนามธรรมก็ได ถา

กลาวตามแนวคิดทางปรัชญาจะไดขอสรุปวา ทุกสิ่งทุกอยางในธรรมชาติ หรือในจักรวาล สามารถ

แทนไดดวยสัญลักษณทั้งสิ้น (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี.  ๕ มกราคม ๒๕๕๓)   

   แฟรดิน็องด เดอโซซูร นักภาษาศาสตรชาวฝรั่งเศษไดกลาวถึงสัญลักษณวา อาจเปน

ภาษา รหัส สัญญาณ เครื่องหมาย ฯลฯ ที่ถูกสรางขึ้นมาเพื่อใหมีความหมายแทนของจริงในตัวบท

และในบริบทหนึ่ง ๆ ซึ่งมีองคประกอบ ๒ ประการ คือ รูปสัญญะ หมายถึง ตัวสื่อ และความหมาย

ของสัญญะ หมายถึง ความหมายที่แฝงอยูในสื่อ (รูปสัญญะ) (อางถึงในชัยรัตน เจริญสินโอฬาร.  

๒๕๔๕ : ๒๑)  

   บรอนิสลอ มาลินอสกี (Bronislaw Malinowski) นักมานุษยวิทยาชาวโปแลนดได

กลาวถึงศาสนาในฐานะเปนสัญลักษณที่มนุษยสรางขึ้นมาเพื่อชวยใหมนุษยเขาใจเรื่องที่ไม

สามารถอธิบายไดดวยวิทยาศาสตร และเพื่อสรางความรูสึกปลอดภัย ดังนั้น ศาสนาจึงเปนความ

ตองการเชิงสัญลักษณของมนุษย (อางถึงในยศ สันตสมบัติ.  ๒๕๓๗ : ๓๒)  

   สัญลักษณทางศาสนา หมายถึง ส่ิงที่เปนรูปธรรมที่ศาสนิกเลือกเอามาใชแทน

องคประกอบอยางใดอยางหนึ่งของศาสนาทั้งที่เปนรูปธรรมและนามธรรม แตไมปรากฏแก

ประสาทสัมผัส (แสง จันทรงาม.  ๒๕๓๔ : ๑๗๓)  

   ความหมายของสัญลักษณที่กลาวมาทั้งหมดไดใหขอสรุปวา สัญลักษณ คือ ส่ิงที่ถูก

สรางขึ้นเพื่อนํามาใชส่ือความหมายของเรื่องใดเรื่องหนึ่งมีทั้งที่เปนรูปธรรมและนามธรรม ซึ่งมีการ

ถายทอดเรียนรูสืบตอกันมาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน แตจะมีสัญลักษณบางอยางที่ไมไดรับการ

http://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%96%E0%B8%B8&action=edit&redlink=1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%A3
http://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%87&action=edit&redlink=1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B5%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%99
http://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B8%9B%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1&action=edit&redlink=1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%95%E0%B8%B4
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A7%E0%B8%B2%E0%B8%A5


 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๔ 

ถายทอดถึงความหมายที่แทจริง โดยเฉพาะสัญลักษณทางศาสนาที่เกี่ยวของกับความเชื่อและ

หลักปฏิบัติ สงผลใหเกิดการยึดถือและปฏิบัติกันอยางผิด ๆ 

   จากการศึกษาพบวาทุกศาสนาจะมีสัญลักษณที่ใชเปนสื่อกลางหรือสัญลักษณสากล 

เชน ดาวหกแฉกเปนสัญลักษณของศาสนายูดาห (ยิว) ไมกางเขนเปนสัญลักษณของศาสนาคริสต 

ดวงดาวและพระจันทรเสียวเปนสัญลักษณของศาสนาอิสลาม อักษรโอมเปนสัญลักษณของ

ศาสนาพราหมณ-ฮินดู และธรรมจักรเปนสัญลักษณของพุทธศาสนา เปนตน ซึ่งสัญลักษณกลางที่

ถูกกําหนดขึ้นนั้นมักจะใชส่ือเร่ืองที่สําคัญของแตละศาสนาดวย เชน ธรรมจักรสัญลักษณของ

ศาสนาพุทธในภาพรวมใชส่ือถึงปฐมเทศนา ไดแก ธัมมจักกัปปวัตตนสูตร 

   พระธรรมจักร (The Wheel) หมายถึง กงลอแหงธรรม (Wheel of Dharma) อันเปน

เครื่องหมายของพระธรรมเทศนาเรื่องแรก ไดแก ธัมมจักกัปปวัตนสูตรหรือที่รูจักทั่วไปในนามวา

ปฐมเทศนาที่พระพุทธเจาทรงแสดงแกปญจวัคคียทั้ง ๕ คือโกญทัญญะ วัปปะ ภัททิยะ มหานามะ 

และอัสชิที่ปาอิสิปตนมฤคทายวัน เมืองสารนาถ แควนพาราณสี ในวันเพ็ญขึ้น ๑๕ ค่ําเดือน ๘ 

ตอมาชาวพุทธเรียกวันนี้วา “อาสาฬหบูชา” ผลของการแสดงปฐมเทศนาเปนเหตุใหโกญทัญญ-

พราหมณไดบรรลุพระโสดาบัน หลังจากนั้นทานก็ไดทูลขอบรรพชาอุปสมบทซึ่งพระพุทธเจาก็ทรง

ประทานการบวชใหแกทานดวยวิธีเอหิภิกขุอุปสัมปทา เปนพระภิกษุรูปแรกในพุทธศาสนา และได

นามใหมวา “อัญญาโกณฑัญญะ” หมายถึง พระโกณฑัญญะเปนผูที่บรรลุธรรมกอนคนอื่น  

  การสรางพระธรรมจักรเปนสัญลักษณนี้เกิดหลังจากพระพุทธเจาปรินิพพานไปแลวใน

ศตวรรษที่ ๓ สมัยพระเจาอโศกมหาราช นอกจากนี้ ยังใชเปนตราแผนดิน (พระราชลัญชกร) ของ

พระเจาอโศกมหาราชอีกดวย (เดือน คําดี.  ๒๕๔๑ : ๑๕๙) โดยทั่วไปจะสรางเปนรูปกงลอเกวียน

โดยมีองคประกอบที่สําคัญ ๓ สวน และแตละองคประกอบจะเปนสัญลักษณที่ส่ือถึงสาระสําคัญ

ของพุทธศาสนาดังตอไปนี้ 

  ๑) วงลอรอบนอก หมายถึง ความสมบูรณของพระสัทธรรม 

  ๒) แกนลอ หมายถึง แกนคําสอนของพุทธศาสนา ไดแก นิพพาน  

  ๓) กําหรือซ่ีลอมี ๘ ซี่ หมายถึง อริยมรรคมีองค ๘ ไดแก สัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบ) สัมมา

สังกัปปะ (ดําริชอบ) สัมมาวาจา (เจรจาชอบ) สัมมากัมมันตะ (การงานชอบ) สัมมาอาชีวะ (เลี้ยง

ชีพชอบ) สัมมาวายามะ (พยายามชอบ) สัมมาสติ (ระลึกชอบ) และ สัมมาสมาธิ (ตั้งใจชอบ) 

  พระธรรมจักรเปนสัญลักษณที่มุงใหชาวพุทธหรือที่เรียกในสมัยพุทธกาลวาบริษัทสี่ 

ไดแก ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกาไดตระหนักในหนาที่สําคัญที่มีตอพุทธศาสนาคือ การสืบตอ

พระสัทธรรมของพระพุทธเจาใหดํารงอยูเพื่อเปนหลักปฏิบัติสูความหลุดพนของชาวโลกอันเปน

เปาหมายสูงสุดของพุทธศาสนา คลายกับกงลอเกวียนที่หมุนไปขางหนาพาผูโดยสารใหไปถึง

จุดหมาย  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๕ 

  สาระสําคัญของธรรมจักรที่เปนสัญลักษณสากลของพุทธศาสนาที่กลาวขางตนได

ชี้ใหเห็นถึงความหมายแฝงที่ส่ือผานวัตถุสัญลักษณไวใหผูที่นับถือไดศึกษาเรียนรู นอกจาก

ธรรมจักรจะเปนสัญลักษณสากลที่ชาวพุทธทุกนิกายใชรวมกันแลวยังมีส่ิงอ่ืน ๆ ที่เปนสัญลักษณ

หรือเครื่องหมายสื่อเรื่องราวในพุทธศาสนาอีกหลายประการ เชน ดอกบัวเปนสัญลักษณของ

ดอกไมประจําพุทธศาสนาที่แสดงถึงเหตุการณตาง ๆ เกี่ยวกับพระพุทธเจาตั้งแตประสูติ ตรัสรู 

และปรินิพพาน ตนโพธิ์เปนสัญลักษณของตนไมประจําพุทธศาสนาที่แสดงถึงเรื่องการตรัสรูของ

พระพุทธเจา เร่ืองนี้ศึกษาไดจาก ขุททกนิกาย พุทธวงศที่ไดกลาวถึงตนไมที่พระพุทธเจาประทับนั่ง

ตรัสรูวา “เราบรรลุสัมโพธิญาณอยางประเสริฐที่โคนตนอัสสัตถพฤกษ” (ไทย.๓๓/๒๐/๗๒๐) และ

ในขุททกนิกาย อปทาน (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๓๓/๒๓/๕๗๐) ไดกลาวถึงชื่อ

ตนไมที่พระพุทธเจาทั้ง ๒๔ พระองคในอดีตประทับนั่งแลวไดตรัสรูแตกตางกัน แตมีขอสรุปตรงกัน

วาตนไมที่พระพุทธเจาตรัสรู เดิมทีจะมีชื่อเรียกอยางไรก็ตาม ภายหลังที่พระพุทธเจาตรัสรูแลวจะ

เรียกตนไมตนนั้นเหมือนกันหมดวา “โพธิ์” ตอมาชาวพุทธทั่วไปไดเรียกตนโพธิ์ที่พระพุทธเจาตรัสรู

วา “ศรีมหาโพธิ์” เพื่อยกยองพระองคในฐานะทรงเปนมหาบุรุษเอกของโลกผูตรัสรูหลักสัจธรรมที่

อํานวยประโยชนอยางมหาศาลแกชาวโลก เปนตน 

 นอกจากนี้ยังมีสัญลักษณทางพุทธศาสนาบางเรื่องที่ไมไดรับการถายทอดใหคนไดรู 

ไดเขาใจ บางเรื่องก็ดูเหมือนเปนความลับเนื่องจากถูกปดบังดวยกําแพงความเชื่อ โดยเฉพาะ

สัญลักษณที่ปรากฏในยันตไทยที่พบวามีอยูหลายประการที่ส่ือถึงเรื่องที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาทั้ง

พระพุทธเจา หลักคําสอน พระสงฆสาวก คัมภีร พิธีกรรมทางศาสนา ศาสนวัตถุ และเรื่องอื่น ๆ 

และเมื่อศึกษาแลวพบวาสัญลักษณเหลานั้นจะเกี่ยวของกับพระรัตนตรัยเปนหลัก แตการสื่อ

ความหมายของพระรัตนตรัยผานยันตที่คนในปจจุบันเขาใจกันจะออกมาในลักษณของไสยศาสตร

ที่เนนความเขมขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ที่มีอานุภาพในหลายดาน เชน แคลวคลาด เมตตามหานิยม 

เปนตน แตในความเปนจริงแลวผูวิจัยไดพบวา แกนแทของพระรัตนตรัยจะเปนเรื่องของปญญา

และความบริสุทธิ์ ที่สําคัญก็คือเปนแนวทางปฏิบัติที่ตองลงมือปฏิบัติตามดวยตนเอง ไมใชเปน

เร่ืองของการสวดออนวอนใหเกิดอํานาจในเชิงบันดาล เพื่อความกระจางในเรื่องนี้ ผูวิจัยขอสรุป

สาระสําคัญของพระรัตนตรัยภายใตชื่อที่ใชกันในหมูผูที่นับถือบูชาเครื่องรางของขลังคือ พุทธคุณ 

ธรรมคุณ และสังฆคุณซึ่งพบวาถูกนํามาใชในยันตไทยอยางหลากหลายโดยสังเขปตอไปนี้ 
  ก. พระพุทธเจา/พุทธคุณ 
  สมัยที่พระพุทธเจายังทรงพระชนมชีพอยูไมมีสัญลักษณทางพุทธศาสนาใดเกิดขึ้น 

เพราะพระองคไมทรงตองการใหชาวพุทธยึดติดในวัตถุใด ๆ แมกระทั่งตัวพระองคเอง เห็นไดจาก

พระดํารัสที่ตรัสกับพระวักกลิที่คอยติดตามเฝาชื่นชมพระสรีระอันผุดผองของพระองคในวักกลิสูตร 

สังยุตตนิกาย ขันธวรรควา “วักกลิ จะมีประโยชนอะไรดวยรางกายอันเปอยเนาที่เธอเห็นอยูนี้ ผูใด



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๖ 

เห็นธรรม ผูนั้นชื่อวาเห็นเรา ผูใดเห็นเรา ผูนั้นชื่อวาเห็นธรรม ความจริงเมื่อเห็นธรรมก็ชื่อวาเห็นเรา 

เมื่อเห็นเราก็ชื่อวาเห็นธรรม” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๙ : ๑๗ /๘๗/๑๕๙)  

  พุทธดํารัสนี้ชวยใหเราเห็นเจตนารมณของพระพุทธเจาที่ทรงตองการใหชาวพุทธ

พัฒนาตนเพื่อบรรลุธรรมเปนสําคัญ ดังนั้น ถาจะจัดพระพุทธเจาเปนสัญลักษณทางพุทธศาสนา

จะไดขอสรุปวา พระพุทธเจาเปนสัญลักษณที่ส่ือถึงความดีงามตามพระคุณสมบัติ ๙ ประการที่

แสดงไวในคัมภีรพุทธศาสนาเถรวาทหลายแหงเชน มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (มหาจุฬาลงกรณ- 

ราชวิทยาลัย.  ๒๔๓๙ : ๑๒/๗๔/๖๕-๖๖) คือ 

  ๑) อรหํ มักแปลตามศัพทวา ทรงเปนพระอรหันต ซึ่งพระพุทธโฆสาจารย (มหามกุฎ-

ราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๕ : ๑๑๙) ไดอธิบายไวในสมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัย ๔ ความหมาย 

คือ (๑) ผูไกลจากกิเลส (๒) ผูทําลายซี่กําแหงสารวัฏ (๓) ผูควรรับปจจัยมีจีวร เปนตน (๔) ผูไมทํา

บาปในที่ลับ การอธิบายพุทธคุณดังกลาวตองการแสดงสาระสําคัญ คือ การทําลายกิเลส ซึ่งเปน

สาเหตุของความทุกขในสังสารวัฏ เขาสูความสะอาดแหงจิตเปนสําคัญ 

 ๒) สมฺมาสมฺพุทฺโธ หมายถึง ผูตรัสรูชอบไดดวยพระองคเอง พุทธคุณขอนี้ไดแสดงถึง

การตรัสรูของพระพุทธเจาวาเกิดจากความเพียรพยายามของพระองคเอง ไมมีใครเปนผูดลบันดาล

หรือไมมีใครที่เปนครูผูสอนโลกุตตรธรรมใหพระองค พระนามที่แสดงความจริงเรื่องนี้อีกขอหนึ่ง 

คือ อภิภู แปลวา พระผูเปนเอง หมายถึง พระองคเปนพระพุทธเจาเพราะการตรัสรูของพระองคเอง 

(มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๕ : ๓๐/๙๗/๒๑๗)๓

 ๓) วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน หมายถึง ผูสมบูรณดวยวิชชาคือความรูแจงและจรณะคือ

ความประพฤติที่เปนแนวทางบรรลุวิชชาหรือนิพพาน๔

 ๔) สุคโต หมายถึง ผูเสด็จไปดีแลว พระพุทธโฆสาจารย (มหามกุฎราชวิทยาลัย.  

๒๕๒๕ : ๑๒๒) ไดอธิบายถึงพระพุทธคุณขอนี้ไว ๔ ประการ คือ (๑) ผูดําเนินตามอริยมรรค ๘ (๒)

ผูดําเนินไปสูพระนิพพาน (๓) ผูเสด็จไปดีแลว (๔) ผูเสด็จมาเพื่อประโยชนและความสุขแกสัตวโลก 

                                         
๓
  ขุททกนิกาย จูฬวรรค (๒๕๓๕ : ๓๐/๙๗/๒๑๗) ปรากฏขอความเกี่ยวกับเร่ืองนี้วา “โย โส ภควา สยมฺภู อนาจริยโก ปุพฺเพ  

 อนนุสฺสุเตสุ ธมฺเมสุ สามํ สจฺจานิ อภิสมฺพุชฺฌติ ตตฺถ สพฺพฺุตญาณํ ปตฺโต พเลสุ จ วสีภาวํ. พระผูมีพระภาคเจาทรงเปนผูรูเอง  

 ไมมีอาจารย ตรัสรูความจริงในธรรมทั้งหลายที่ยังไมเคยไดสดับมากอนดวยพระองคเอง ทรงบรรลุพระสัพพัญุตญาณในสัจจะ 

 ทั้งหลายเหลานั้น และทรงถึงความชํานาญในพลธรรมทั้งหลาย” 
๔

  ดูรายละเอียดเรื่องวิชชา ๓ ภายใตช่ือวา ญาณ ๓ ไดในกันทรกสูตร มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (มหาจุฬาลงกรณราช- 

 วิทยาลัย.  ๒๕๓๙  : ๑๓/๑๐/๑๐) และวิชชา ๘ ในสามัญญผลสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

 ๒๕๓๙ : ๙/๒๓๔-๒๔๘/๗๗-๘๔) และเรื่องจรณะในอรรถกถาทีฆนิกาย สีลขันธวรรคซึ่งพระอรรถกถาจารยแสดงไว ๑๕ ประการ 

 (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๒ : ๑/๑๙๐/๑๔๙) 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๗ 

 ๕) โลกวิทู หมายถึง ผูรูแจงโลก พุทธคุณขอนี้ส่ือถึงพระปญญาธิคุณของพระพุทธเจา

ที่ทรงรูแจงโลกทั้งปวงทั้งโลกที่เปนรูปธรรมหรือโลกภายนอก เชน โลกมนุษย สัตวโลก สังขารโลก 

โอกาสโลก เปนตน และโลกที่เปนนามธรรมหรือโลกภายใน เชน โลก ๔ คืออริยสัจส่ี เปนตน (มหา-

มกุฎราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๕ : ๑๒๔-๑๒๗) 

 ๖) อนุตฺตโร ปุริสทมฺมสารถิ หมายถึง ผูสามารถฝกบุรุษที่สมควรฝกไดโดยไมมีผูใด

ยอดเยี่ยมกวาดวยคุณ เชน ศีล สมาธิ ปญญา วิมุตติ และวิมุตติญาณทัสสนะ เปนตน เพราะทรง

ฝกฝนพระองคจากปุถุชนสูความเปนพระอริยบุคคลดวยการบําเพ็ญบารมีมาอยางยาวนาน สวน

การฝกผูอ่ืนพระองคจะทรงกําหนดวิธีการฝกที่เหมาะแกบุคคลนั้น ๆ เชน ทรงแสดงอนัตลักขณสูตร

ที่วาดวยเรื่องอนัตตารวมถึงความไมเที่ยงและความเปนทุกขดวยแกพระปญจวัคคีย เปนเหตุให

พระปญจวัคคียผูมีอินทรียแกกลาบรรลุพระอรหันต เปนตน (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

๒๕๓๙ : ๔/๒๐-๒๔/๒๗-๓๑) 

  ๗) สตฺถา เทวมนุสฺสานํ หมายถึง ทรงเปนครูของเทวดาและมนุษยทั้งหลาย พระองค

ทรงประกอบดวยคุณสมบัติของครู สมควรที่จะเปนครูของบุคคลในทุกระดับช้ัน ทรงสอนดวยความ

เมตตา มิใชเพื่อลาภสักการะ และคําสรรเสริญ แตทรงมุงประโยชนสุขของผูฟงเปนใหญ เร่ืองที่

แสดงถึงคุณสมบัติความเปนครูของพระพุทธเจาสามารถศึกษาไดในปาสาทิกสูตร ทีฆนิกาย 

ปาฏิกวรรคที่กลาวถึงพระนามของพระพุทธเจา คือ ตถาคต ที่แสดงถึงอัจฉริยภาพของความเปนครู

ในความหมาย ๕ ประการ คือ (๑) กาลวาที ผูตรัสในเวลาที่เหมาะสม (๒) สัจจวาที ผูตรัสสภาวะที่

เปนจริง (๓) อัตถวาที ผูตรัสปรมัตถนิพพาน (๔) ธัมมวาที ผูตรัสถึงมรรค ผล (๕) วินยวาที ผูตรัส

ถึงวินัยมีการสํารวม เปนตน (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๑๑/๑๘๘/๑๔๗) 

  ๘) พุทฺโธ พุทธคุณขอนี้มีความหมายหลากหลาย เชน ในขุททกนิกาย จูฬนิเทสไดให

ความหมายไววา ผูตรัสรูสัจจะ ผูทําใหหมูสัตวตรัสรู ผูเปนพระสัพพัญู และผูเห็นธรรมทั้งปวง 

(มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๓๐/๙๗/๓๓๗-๓๓๘)      

 ๙) ภควา พุทธคุณขอนี้แปลไดหลายความหมาย ขอใหดูความหมายที่ปรากฏใน       

ขุททกนิกาย จูฬนิเทส เชน ผูทรงทําลายกิเลส คือ ราคะ โทสะ โมหะ เปนตน ผูจําแนกแยกแยะ 

แจกแจงธรรม ผูถึงที่สุดแหงภพ (นิพพาน) และผูทรงอบรมพระวรกาย (ดวยศีล) อบรมจิตดวย

สมาธิ และปญญาอยางบริบูรณ เปนตน (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๓๐/๒/๔๖-๔๘)    

  พุทธคุณทั้ง ๙ ประการนี้ เมื่อกลาวสรุปแลวจะเปนสัญลักษณที่ส่ือถึงความดีงาม

ภายใตพุทธคุณ ๓ ประการ คือ พระวิสุทธิคุณ พระปญญาธิคุณ และพระมหากรุณาธิคุณที่ชาว

พุทธปจจุบันใชส่ือออกมาภายใตธูป ๓ ดอกที่จุดบูชาพระพุทธรูปในพิธีกรรมทางพุทธศาสนา 

ดังนั้นสัญลักษณที่เกี่ยวของกับพระพุทธเจาทั้งหมดจะอยูภายใตกรอบของปญญา กรุณา และ

ความหมดจดเปนสําคัญ แตในปจจุบันไดมีคนจํานวนไมนอยเขาใจพุทธคุณในเชิงฤทธิ์อํานาจและ



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๘ 

มีผูนําเอาพุทธคุณมาใชในเชิงไสยศาสตรกลายเปนความขลังความศักดิ์ที่มีอานุภาพในเชิงดล

บันดาล นับวาเปนเรื่องของความคลาดเคลื่อนจากสาระสําคัญของเรื่องนี้ และเปนการกระทําที่ผิด       

หลักกรรม เห็นไดจากการที่พระพุทธเจาทรงสอนใหชาวพุทธพึ่งและพัฒนาตนเองไวในมัคควรรค   

ขุททกนิกาย ธรรมบทวา “เธอทั้งหลาย ควรทําความเพียรเองเถิด พระตถาคต (พระพุทธเจา) เปน

เพียงผูชี้บอกเทานั้น” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๕/๒๗๖/๑๑๗) หรือพระดํารัสที่

ตรัสไวในอัตตวรรค ขุททกนิกาย ธรรมบทวา “ตนแล เปนที่พึ่งของตน บุคคลอื่น ใครเลาจะเปนที่พึ่ง 

เพราะบุคคลที่ฝกตนดีแลว ยอมไดที่พึ่งอันไดโดยยาก” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๙ : 

๒๕/๑๖๐/๘๒)  

 พุทธดํารัสที่ยกมาทั้งสองแหงชวยยืนยันหลักกรรมที่เกี่ยวของกับมนุษยประการหนึ่ง 

คือ การประสบความสําเร็จและความลมเหลวของมนุษยมาจากตัวมนุษยเอง เร่ืองอ่ืน ๆ นั้นเปน

เพียงปจจัยสนับสนุนใหมนุษยประความสําเร็จเทานั้น ที่สําคัญความสําเร็จนั้นจะเกิดขึ้นไมไดเลย 

ถาหากมนุษยไมลงมือกระทําดวยตัวเอง เร่ืองนี้สอดคลองกับขอวิจารณของส. ศิวรักษ  (๒๕๓๔ : 

๒๐) ที่กลาวไววา “บทพระพุทธคุณจะไปสวดออนวอนเพื่อขอพรพิเศษ หรือบนบานศาลกลาวใด ๆ    

มิไดเลย เพราะพระพุทธเจาเปนเพียงผูสอนพระสัทธรรม ทรงชี้ทางใหมนุษยพนทุกขเทานั้น” 

  เร่ืองพุทธคุณนี้จะไปสัมพันธกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่ปรากฏในยันตไทยเพราะ

มีการนําเอาพุทธคุณหรือเร่ืองที่เกี่ยวของกับพระพุทธเจามาใชเปนองคประกอบหลักของการสราง

ยันตอยางหลากหลาย 
 ข. พระธรรม/ธรรมคุณ 
 พระธรรมจัดเปนสัญลักษณแหงสัจจะ หมายถึง ความจริงที่พระพุทธเจาทรงคนพบ

แลวนํามาเปดเผย ซึ่งมีอยู ๒ ระดับ คือ ระดับโลกิยะ หมายถึง หลักธรรมที่ยังไมสามารถทําใหคน

หลุดพนจากกิเลสไดอยางสิ้นเชิง และระดับโลกุตตระ หมายถึง หลักธรรมที่ทําใหผูบรรลุหลุดพน

จากกิเลสตามลําดับ สัญลักษณของพระธรรมดังกลาวไดถูกถายทอดไวในเทียน ๒ เลมที่ใชจุดบูชา

พระธรรม แตถากลาวโดยละเอียดแลวสัญลักษณของพระธรรมทั้งหมดจะรวมอยูในพระธรรมคุณ 

๖ ประการที่พระพุทธโฆสาจารย (มหามกุฎราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๑ : ๒๗๓-๒๗๘) ไดอธิบายไวใน

สมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัย คือ 

 ๑) สฺวากฺขาโต ภควตา ธมฺโม พระธรรมที่พระผูมีพระภาคเจาตรัสไวดีแลว พระธรรมใน

ที่นี้พระพุทธโฆสาจารยอธิบายวา ไดแก พระปริยัติธรรมหรือศาสนธรรมที่งามในเบื้องตน (ศลี) งาม

ในทามกลาง (สมถวิปสสนา) งามในที่สุด (นิพพาน) และโลกุตตรธรรม ๙ (มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน 

๑) ที่สะทอนถึงขอปฏิบัติวาชาวพุทธจะตองศึกษาทําความเขาใจหลักคําสอน (ปริยัติธรรม) และ

นําเอาหลักคําสอนไปปฏิบัติเพื่อบรรลุเปาหมายของพุทธศาสนา (โลกุตตรธรรม) 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๑๙ 

 ๒) สนฺทิฏฐิโก พระธรรมเปนเรื่องที่ ผูปฏิบัติจะเห็นดวยตนเอง  เหมือนอยางที่

พระพุทธเจาทรงเห็นแจงดวยพระองคเองมาแลว ซึ่งพระพุทธโฆสาจารยอธิบายวา ไดแก อริยมรรค 

 ๓) อกาลิโก พระธรรมใหผลไดไมจํากัดกาล 

 ๔) เอหิปสฺสิโก พระธรรมเปนเร่ืองที่สามารถพิสูจนใหเห็นจริงได 

 ๕) โอปนยิโก พระธรรมเปนเรื่องที่เราควรนอมจิตเขาหา    

 ๖) ปจฺจตฺตํ เวทิตพฺโพ วิญูหิ พระธรรมเปนเร่ืองที่บุคคลผูรูแจงพึงรูเฉพาะตน 

 จะเห็นวา ธรรมคุณที่พระพุทธโฆสาจารยไดอธิบายไวขางตนนั้นจะเกิดผลก็ตอเมื่อ

ชาวพุทธศึกษาทําความเขาใจอยางเขาถึงแลวนําไปปฏิบัติเทานั้น หาใชเร่ืองที่นําไปสวด เสกเปา

ใหเกิดฤทธิ์อํานาจแตอยางใด  

 นอกจากนี้ ผูวิจัยยังไดพบวา พระธรรมเปนเรื่องที่พระพุทธเจาทรงใหความสําคัญยิ่ง   

ในฐานะแนวทางพัฒนามนุษยใหเขาสูเปาหมายตามหลักธรรมแตละขอ ดังขอสรุปตอไปนี้ 

 ๑) พระธรรมในฐานะเปนตัวแทนของพระพุทธเจา ความจริงเรื่องนี้ศึกษาไดจากมหา-

ปรินิพพานสูตร ทีฆนิกาย มหาวารวรรคที่พระพุทธเจาตรัสไววา “ธรรมวินัยที่เราแสดงไวดีแลว 

บัญญัติไวดีแลวจักเปนศาสดาของพวกเธอทั้งหลาย หลังจากเราลวงลับไปแลว” (มหาจฬุาลงกรณ-

ราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๑๐/๒๑๖/๑๖๔)    

 พุทธดํารัสขางตนไดชี้ใหเห็นถึงความสําคัญของพระธรรมวินัยในฐานะเปนแกนแท

ของพุทธศาสนาที่ชาวพุทธจะตองศึกษาเลาเรียน ถายทอด และนําไปปฏิบัติเพื่อใหบรรลุผลที่เกิด

จากธรรมตั้งแตระดับพื้นฐานจนถึงระดับสูงสุดที่เรียกวาโลกกุตตรธรรม๕ เร่ืองนี้จะไปสัมพันธกับ

หนาที่หลักของชาวพุทธ (พุทธบริษัท ๔ คือ อุบาสก อุบาสิกา ภิกษุ ภิกษุณี) ที่พระอรรถกถาจารย

กลาวไวในอรรถกถาธรรมบท (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๒ : ๑/๓) ๒ ประการ คือ (๑) 

คันถธุระ หมายถึง หนาที่ในการศึกษาทําความเขาใจพระพุทธพจน (พระธรรมวินัย) ทรงจํา รวมถึง

เผยแผ สืบตอดวย (๒) วิปสสนาธุระ หมายถึง หนาที่ในการปฏิบัติตามพระธรรมวินัยที่ไดศึกษาจน

เขาใจอยางถูกตองแลว เพราะการปฏิบัติตามพระธรรมวินัยจะทําใหชาวพุทธเขาถึงธรรมคุณที่ใช

ในความหมายวา ดวงตาเห็นธรรม หมายถึง การบรรลุธรรมหรือการเห็นธรรม เร่ืองที่ยืนยันขอนี้

ศึกษาไดจาก พระดํารัสที่ตรัสกับพระวักกลิในวักกลิสูตร สังยุตตนิกาย ขันธวรรควา “ผูใดเห็นธรรม 

ผูนั้นชื่อวาเห็นเรา ผูใดเห็นเรา ผูนั้นชื่อวาเห็นธรรม” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๒ : ๑๗/

๘๗/๑๕๙)   

                                         
๕

  โลกุตรธรรมมี ๙ ประการ คือ มรรค ๔ (โสดาปตติมรรค สกทาคามิมรรค อนาคามิมรรค อรหัตตมรรค) ผล ๔ (โสดาปตติผล 

 สกทาคามิผล อนาคามิผล อรหัตตผล) นิพพาน ๑ เร่ืองนี้ปรากฏในพระอภิธัมมปฎก ธัมมสังคิณี (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

 ๒๕๓๙ : ๓๔/๑๕๕๖/๒๖๙)  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๐ 

 การศึกษาเลาเรียนรวมถึงการประกาศพระธรรมวินัย และการปฏิบัติตามพระธรรม

วินัยเปนปจจัยสําคัญที่จะทําใหพุทธศาสนาที่เปนแกนแทดํารงอยูได ในทางตรงกันขาม หากชาว

พุทธไมทําหนาที่ดังกลาวก็จะเปนเหตุใหพุทธศาสนาดํารงอยูไมไดเชนกัน เร่ืองที่ยืนยันความจรงิขอ

นี้ศึกษาไดจากปฐมสัทธรรมสัมโมสสูตรและทุติยสัทธรรมสัมโมสสูตร อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต

ที่กลาวถึงสาเหตุที่ทําใหพุทธศาสนาดํารงอยูไมไดไว ๖ ประการ คือ (๑) ชาวพุทธไมใสใจฟงธรรม 

(๒) ไมใสใจศึกษาหลักคําสอน (๓) ไมใสใจที่จะทรงจําหลักคําสอน รวมถึงไมใสใจที่จะทบทวน

หลักคําสอนที่ไดศึกษาเลาเรียนแลว (๔) ไมใสใจที่จะใครครวญคนควา ทําความเขาใจเพื่อใหเกิด

ความแตกฉานอยางลึกซึ้งในหลักคําสอน (๕) ไมใสใจที่จะเผยแผหลักคําสอนที่ศึกษาเลาเรียนจน

เขาใจอยางแจมแจงใหแกผูอ่ืน (๖) ไมใสใจที่จะปฏิบัติตามหลักคําสอน (มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๒/๑๕๔-๑๕๕/๒๕๒-๒๕๔)  

 ๒) พระธรรมในฐานะเปนที่พึ่งของมนุษย หลักฐานที่ยืนยันความจริงเรื่องนี้ศึกษา

ไดปพพัชชูปสัมปทา พระวินัยปฎก มหาวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๔/๓๔/

๔๒-๔๓) ที่พระพุทธเจาทรงอนุญาตการอุปสมบทดวยวิธีไตรสรณคมน คือ ใหผูบวชถือพระรัตน- 

ตรัยเปนที่พึ่ง หรือศึกษาจากพระดํารัสที่ตรัสไวในจักกวัตติสูตร ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรควา “ภิกษุ

ทั้งหลาย เธอทั้งหลาย จงมีตนเปนเกาะ มีตนเปนที่พึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนที่พึ่ง จงมีธรรมเปนเกาะ มี

ธรรมเปนที่พึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนที่พึ่งอยูเถิด” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๑๑/๘๐/๕๙)  

 จากการศึกษาเอกสารที่เกี่ยวของกับยันตไทยพบวามีการนําเอาพระธรรมไปใชเปน

องคประกอบทั้งในแงของอักขระและตัวเลขที่ใชลงยันต คาถาหรือหัวใจที่ใชเสกยันต ถากลาวถึง

สาระของพุทธธรรมก็เปนเร่ืองที่ส่ือถึงความดีงาม แตภาพรวมของพุทธธรรมที่ส่ือผานยันตจะเนน

ไปที่ความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์มากกวาเปาหมายของพุทธศาสนาคือ การดับทุกขที่พระพุทธเจา

ตรัสไวในมัชฌิมนิกาย มูลปณณาสกที่วา “เราสอนแตทุกข และความดับทุกขเทานั้น” (มหาจุฬา-

ลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๙ : ๑๒/๒๘๖/๒๕๐๗) หรือพระดํารัสที่ตรัสถึงเปาหมายสูงสุดคือความ

หลุดพนในปหาราทสูตร อังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาตวา “ธรรมวินัยนี้มีรสเดียวคือวิมุตติรส เหมือน

มหาสมุทรมีรสเดียวคือ รสเค็ม” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๓/๑๙/๒๕๐)  
 ค. พระสงฆ/สังฆคุณ 
 พระสงฆในที่นี้ หมายถึง พระอริยสงฆ ไดแก พระอริยบุคคล ๘ ประเภท คือ พระผู

บรรลุโสดาปตติมรรค – โสดาปตติผล พระผูบรรลุสกทาคามิมรรค – สกทาคามิผล พระผูบรรลุ

อนาคามิมรรค – อนาคานามิผล และพระผูบรรลุอรหัตตมรรค – อรหัตตผล จัดเปนสัญลักษณแหง

ความดี ปญญา และความบริสุทธิ์เชนเดียวกันกับพระพุทธเจา เพราะพระอริยสงฆไดนามวา      

“อนุพุทธะ” คือ ผูรูตามพระพุทธเจา หลังจากที่ไดฟงพระธรรมจากพระพุทธเจาหรือพระอริยสงฆ 

ซึ่งสัญลักษณของพระสงฆที่แสดงออกมาในรูปของวัตถุคือ ดอกไมที่ปกในแจกันบูชาพระรัตนตรัย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๑ 

โดยมีความหมายวา พระสงฆเปรียบเสมือนดอกไมที่หลากสีที่มารวมอยูในแจกันใบเดียวกันและ

ถูกจัดใหเปนระเบียบยอมเกิดความสวยงาม พระสงฆก็เฉกเชนเดียวกันคือ แตละรูปมาจากคนใน

วรรณะหรือคนในระดับตาง ๆ ของสังคมแลวมารวมกันเปนหมูสงฆที่หมายถึง พระภิกษุตั้งแต ๔ 

รูปข้ึนไป โดยมีพระธรรมวินัยเปนเครื่องหลอหลอมใหเกิดความเปนระเบียบเรียบรอยขึ้นในหมูสงฆ 

ซึ่งพระพุทธโฆสาจารย (๒๕๓๑ : ๒๗๙-๒๘๒) ไดอธิบายถึงคุณของพระสงฆไว ๙ ประการ คือ 

 ๑) สุปฏิปนฺโน ผูปฏิบัติดีในพระธรรมวินัยที่พระพุทธเจาตรัสไวดีแลว 

 ๒) อุชุปฏิปนฺโน ผูปฏิบัติตรงทาง คือ มัชฌิมาปฏิปทาหรืออริยมรรคมีองค ๘ 

 ๓) ญาณปฏิปนฺโน ผูปฏิบัติเพื่อความรูแจงนิพพาน 

 ๔) สามีจิปฏิปนฺโน ผูปฏิบัติชอบเพื่อบรรลุนิพพาน 

 ๕) อาหุเนยฺโย ผูควรรับปจจัยสี่ เพราะเปนผูมีศีลบริสุทธิ์ 

 ๖) ปาหุเนยฺโย ผูควรแกของที่เขาจัดไวตอนรับ 

 ๗) ทกฺขิเณยฺโย ผูควรแกทักขิณาหรือของทําบุญ 

 ๘) อฺชลีกรณีโย ผูควรกราบไหว บูชา 

 ๙) อนุตฺตรํ ปุฺญกฺเขตฺตํ โลกสฺส พระสงฆเปนเนื้อนาบุญที่ดียิ่งของชาวโลก เพราะทํา

ใหทักษิณา (ของทําบุญ) ของประชาชนมีผลมาก 

 บทสังฆคุณทั้ง ๙ ประการที่กลาวขางตนไดแสดงถึงพระสงฆวาเปนสัญลักษณของ

เนื้อนาบุญของชาวโลก หมายถึง พระสงฆเปนผูบริสุทธิ์สมควรที่จะไดรับการบูชาสักการะ บํารุง

ดวยปจจัยสี่จากอุบาสก อุบาสิกา สัญลักษณตรงนี้ก็มีนัยบอกถึงความดีงาม ความบริสุทธิ์ และ

ปญญาที่เกิดจากการประพฤติดี ปฏิบัติชอบตามกรอบของพระธรรมวินัยจนบรรลุถึงความบริสุทธิ์ 

หมดจดแหงจิตตามเปาหมายของพุทธศาสนา 

 สัญลักษณของพระสงฆที่ปรากฏในยันตไทยนั้นพบวา สวนใหญจะกลาวถึงพระอริย-

สงฆองคสําคัญที่ไดรับการยกยองจากพระพุทธเจาวาเปนผูเลิศ (เอตทัคคะ) ในดานที่ตรงกับความ

ตองการของคนไทย เชน ดานฤทธิ์อํานาจ ไดแก พระโมคคัลลานะ ดานโชคลาภ ไดแก พระสีวลี 

พระมหากัจจายนะ (พระสังกัจจายน บางตําราเรียกวาพระสังขจาย) เปนตน  

  นอกจากพระรัตนตรัยแลวยังพบวา มีส่ิงที่เปนสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่ปรากฏใน

คัมภีรทางพุทธศาสนาเถรวาทอีกหลายประการ เชน สถูปหรือเจดีย และรอยพระพุทธบาท เปนตน 

ซึ่งในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค ไดกลาวถึงถูปารหบุคคล หมายถึง บุคคลที่ควรแกการ

สรางสถูปไวเคารพบูชาไว ๔ ประเภท ไดแก พระสัมมาสัมพุทธเจา พระปจเจกพุทธเจา พระสาวก

ของพระพุทธเจา และพระเจาจักรพรรดิผูทรงธรรม (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๑๐/

๒๐๖/๑๕๓-๑๕๔) และในสารัตถทีปนีฎีกา (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๘ : ๑/๒๑๕) ได

กลาวถึงเจดียไว ๔ ประเภท คือ ธาตุเจดีย หมายถึง เจดียที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ บริโภค-



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๒ 

เจดีย หมายถึง ส่ิงหรือสถานที่ที่พระพุทธเจาทรงประทับอยูหรือใชสอย เชน ตนโพธิ์ สังเวชนีย

สถาน ๔ ตําบล (สถานที่ประสูติ สถานที่ตรัสรู สถานที่ปรินิพพาน และสถานที่แสดงปฐมเทศนา) 

รวมถึง บาตร จีวร และบริขารอื่น ๆ ธรรมเจดีย หมายถึง เจดียบรรจุพระธรรม คัมภีรทางพุทธ

ศาสนา อุทเทสิกเจดีย หมายถึง เจดียที่สรางอุทิศพระพุทธเจา ไดแก พระพุทธรูป และการสราง

พระพุทธรูปไวสักการบูชาไดเกิดขึ้นภายหลังจากที่พระพุทธเจาทรงปรินิพพานไปแลวประมาณ 

๗๐๐ ป ซึ่งพระพุทธรูปในยุคแรกสรางขึ้นสมัยคันธารราษฎร ในพุทธศตวรรษที่ ๗-๑๒ พบในภาค

ตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดีย ฝมือชางผสมระหวางกรีก-โรมัน ซึ่งมีลักษณะคลายกับเทวรูปกรีก 

กอนหนานั้นไมนิยมสรางพระพุทธรูป แตจะสรางสัญลักษณอยางอื่นแทน เชน พระธรรมจักรกวาง

หมอบ รอยพระพุทธบาท และโพธิบัลลังก เปนตน (จิตติมา สุทธศรี.  ๒๕๓๔ : ๙๗)  

 ขอมูลจากเอกสารที่เกี่ยวกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่กลาวมาทั้งหมดสามารถ

กลาวสรุปไดวา สัญลักษณทางพุทธศาสนาเปนสิ่งที่ชาวพุทธควรบูชาสักการะตามหลักการบูชา ๒ 

ประการที่พระพุทธเจาตรัสไวในทีฆนิกาย มหาวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙  : ๑๐ 

/๑๒๙/๑๖๐) คือ 

  ๑) อามิสบูชา หมายถึง การบูชาดวยวัตถุส่ิงของ เชน การนําดอกไมธูปเทียนไปบูชา

พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ปูชนียสถาน หรือปูชนียวัตถุทางพุทธศาสนา เชน เจดีย เปนตน 

   ๒) ปฏิบัติบูชา หมายถึง การบูชาดวยการปฏิบัติตามหลักคําสอนที่พระพุทธเจาทรง

แสดงและบัญญัติไวดีแลว  

  การบูชาทั้ง ๒ ขอนี้ ปฏิบัติบูชาไดรับการสรรเสริญจากพระพุทธเจาวาเปนการบูชา

พระพุทธเจาอยางสูงสุด (มหามกุฎราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๔ : ๗๕-๗๗) เพราะการปฏิบัติบูชาจะทํา

ใหพุทธศาสนาดํารงอยูได แตเนื้อหาของสัญลักษณที่ปรากฏในยันตไทยจะเนนหนักไปทางดาน

ความขลังความศักดิ์สิทธิ์ ที่สําคัญก็คือมีการนําเอาพุทธธรรมไปใชในทางกอใหเกิดโทษตอผูอ่ืน 

เชน ทําเสนหใหหญิงชายหลงรัก ทํารายศัตรู หรือทําใหคนแตกแยกกัน เปนตน  

   การนําเอาสัญลักษณทางพุทธศาสนามาใชในฐานะฤทธิ์อํานาจที่มุงความขลัง ความ

ศักดิ์สิทธิ์เชิงบันดาลไดรับการวิพากยจากนักปราชญไทยหลายทาน เชน 

   พระอริยนันทมุนี (พุทธทาส อินทปญโญ) (๒๕๓๓ :  ๖๓) ไดกลาวถึงการยึดมั่นใน

ความศักดิ์สิทธิ์ ความขลังที่เกิดจากการปฏิบัติตามศีลหรือธรรม รวมถึงการยึดติดในวัตถุเชิง

อํานาจวิเศษวาเปนสีลัพพตปรามาส หมายถึง การยึดมั่นในการประพฤติ การกระทําที่เคยปฏิบัติ

ตอกันมาอยางไรเหตุผล 

   พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) (๒๕๓๘ : ๗๓-๗๔) ไดใหทัศนะวา การรอคอยการดล

บันดาลจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์เปนการกระทําที่ผิดหลักกรรม และทานไดเสนอแนะใหใชส่ิงศักดิ์สิทธิ์เปน

เครื่องมือโนมนาวผูที่ศรัทธาใหเกิดปญญา ความบริสุทธิ์ และคุณธรรมตามหลักไตรสิกขา 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๓ 

   แสง จันทรงาม (๒๕๔๔ : ๖๕-๖๖) ไดกลาวถึงการเคารพบูชาในลักษณะเชิงออนวอน 

รองขอวาทําใหชาวพุทธหลงลืมพระพุทธเจาทั้งในประวัติศาสตรและพระพุทธเจาโดยสภาวะ๖ เขา

ขายในลักษณะของวิญญาณนิยม (Animism) เปนสีลัพพตปรามาส๗ และเปนเรื่องที่ขัดขวางทาง

ไปสูอริยมรรค นอกจากนี้แสง จันทรงาม (๒๕๔๔ : ๒๑) ยังไดกลาวถึงแกนแทของพุทธศาสนาที่มุง

ใหมนุษยทําเรื่องทุกขหรือปญหาชีวิตใหแจงและใหพึ่งตนเปนสําคัญไววา “พุทธศาสนาไมสนใจ

ปญหาอันลึกซึ้ง (อภิปรัชญา) ที่ไมเกี่ยวกับสวัสดิภาพในปจจุบันของมนุษย สนใจแตปญหาสุขทุกข

ในปจจุบันของมนุษยเทานั้น ไมสนใจอํานาจลึกลับภายนอก แตสนใจความพยายามของมนุษย” 

  ทัศนะดังกลาวไดชี้ใหเห็นถึงจุดยืนของพุทธศาสนาที่มุงใหความสําคัญกับศักยภาพ

ของมนุษยแตละคน บุคคลอื่นจะเขามาชวยก็ตอเมื่อเร่ืองนั้นอยูเหนือความสามารถของเรา และ

เปนการเขามาชวยเทาที่จําเปนเทานั้น นอกจากนี้ยังไดแสดงถึงความจริงที่วา ความสุข ความทุกข 

ความสําเร็จ ความลมเหลว ความเจริญ หรือความเสื่อมอยูที่ตัวมนุษยเปนสําคัญ ไมใชเกดิจากโชค

วาสนา การดลบันดาลของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ตัวอักษร หรือฤกษยาม หลักฐานที่ยืนยันความจริงเรื่องนี้

ศึกษาไดจากปุพพัณหสูตร อังคุตตรนิกาย ติกนิบาตที่วา “สัตวเหลาใดประพฤติชอบ (สุจริต) ทาง

กาย วาจา ใจในเวลาใด เวลานั้นชื่อวา ฤกษดี สวางดี รุงดี ขณะดี ยามดี และบูชาดีในพรหมจารี

บุคคล...” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๒๐/๑๕๖/๔๐๐)  

 อีกเรื่องหนึ่งที่มีเนื้อหาสัมพันธกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาคือ เร่ืองการแสวงหาที่

พระพุทธเจาทรงแสดงไวในมัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : 

๑๒/๒๗๔-๒๗๕/๒๙๖-๒๙๙) ภายใตคําวา อริยปริเยสนา หมายถึง การแสวงหาสิ่งที่ประเสริฐ 

ไดแก พระนิพพานที่ทําใหมนุษยหลุดพนไปจากกิเลสและความทุกขดวยการปฏิบัติตามอริยมรรค 

๘ แตการแสวงหาสิ่งใดก็ตามที่ไมเปนไปเพื่อความดับทุกขจะจัดอยูใน อนริยปริเยสนา หมายถึง 

การแสวงหาที่ไมประเสริฐ เชน การเรียน และการถายทอดเดรัจฉานวิชา หมายถึง วิชาที่ขัดขวาง

การบรรลุมรรค ผล นิพพานที่พระพุทธเจาทรงหามพระภิกษุเรียนและถายทอด ถาฝาฝนก็ทรงปรับ

โทษไวในพรหมชาลสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทลัย.  ๒๕๓๙ : ๙/๒๑-

๒๗/๘-๑๐) เดรัจฉานวิชาที่พระพุทธเจาทรงหามพระภิกษุเรียน เชน วิชาทําเสนห วิชาเวทมนตขับ

ไลผี วิชาปองกันลูกศร (รวมถึงอาวุธอื่น ๆ ดวย)๘ วิชาพนน้ํามนต รดน้ํามนต เปนตน 

                                         
๖
  พระพุทธเจาในประวัติศาสตร หมายถึง พระมหาบุรุษผูเกิดมาทําคุณประโยชนใหแกชาวโลกอยางเอนกอนันต พระพุทธเจา 

 โดยสภาวะ หมายถึง ความเปนผูรู ผูต่ืน ผูเบิกบาน โดยองครวมก็คือภาวะของพุทธคุณทั้ง ๙ ประการ นั่นเอง 
๗

  สีลัพพตปรามาสคือ การยึดมั่นในศีล พรต หรือขอปฏิบัติที่ถายทอดตอกันมา ในที่นี้ก็คือการออนวอนรองขอสิ่งตาง ๆ จาก 

 หลวงพอ (พระพุทธรูป) ในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถบันดาลเรื่องตาง ๆ ใหไดตามที่รองขอ 
๘

  เดรัจฉานวิชาที่กลาวมาทั้งหมดพบวา ปรากฏในยันตไทยทั้งหมด ดังนั้น อาจารยบางทานจึงแปลวา วิชาการปองกันลูกศรวาเปน 

 วิชาที่เกี่ยวกับยันต ซ่ึงพระพุทธเจาทรงเห็นวา วิชาเหลานี้เปนเรื่องที่ขัดขวางการบรรลุมรรค ผล นิพพานจึงทรงหามไว 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๔ 

 สาระสําคัญเกี่ยวกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่กลาวมาทั้งหมดไดถูกนํามาใชเชิง

ผสมผสานกับความเชื่ออ่ืน ๆ โดยเฉพาะเครื่องรางของขลังหรือวัตถุมงคล ซึ่งมักจะมีสัญลักษณ

ทางพุทธศาสนาที่กลาวมาทั้งหมดประกอบรวมอยูดวย โดยเฉพาะยันตไทยที่คนจํานวนไมนอยไมรู 

ไมเขาใจ และมองวาเปนเรื่องของไสยศาสตรทั้งหมด แตเมื่อศึกษาแลวพบวา องคประกอบของ

ยันตไทยสวนใหญจะมีสัญลักษณทางพุทธศาสนารวมอยูดวย และสัญลักษณทางพุทธศาสนาใน

ยันตไทยจะปรากฏออกมาในงานศิลปประเภทจิตรกรรมที่นอกจากจะใหคุณคาดานสุนทรียะหรือ

ความงามแลว ยังสื่อถึงเรื่องที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนาที่โบราณาจารยส่ือผานภาพพระพุทธเจา 

พุทธสาวก เทวดา ยักษ สัตว และสิ่งอื่น ๆ ที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนา รวมทั้งลายเสน รูปทรง 

อักขระหรือตัวอักษร และคาถาที่ใชแทนเรื่องราวในพุทธศาสนาดวย นับวาเปนภูมิปญญาของ     

โบราณาจารยที่ใชยันตเปนเครื่องมือถายทอดเรื่องราวในพุทธศาสนาไวใหคนรุนหลังไดศึกษา 

  นอกจากเอกสารที่เกี่ยวของกับสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่กลาวแลวขางตน ผูวิจัย

ยังไดพบงานวิจัยที่มีเนื้อหาเกี่ยวของกับสัญลักษณทางพุทธศาสนา สวนใหญจะอยูในกรอบของ

ความเชื่อในวัตถุมงคลที่จัดเขาในสัญลักษณอยางหนึ่งทางพุทธศาสนา โดยสรุปตอไปนี้ 

 ณัฐธัญ มณีรัตน (๒๕๕๑ : ๙๔-๙๕) ไดศึกษาอิทธิพลของพุทธศาสนามหายานที่มีตอ

ระบบเลขยันตในประเทศไทยพบวา สัญลักษณตาง ๆ ที่ปรากฏในระบบเลขยันตของไทย เชน องค

พระ สูรย จันทร อุณาโลม และสูญนิพพาน เปนตน ไดรับอิทธิพลมาจากแนวคิดในพุทธศาสนา

มหายาน นิกายมันตรยานที่แพรมาสูประเทศไทยสมัยศรีวิชัย ทวาราวดี และสัญลักษณเหลานี้จะ

เชื่อมโยงไปยังคําสอนที่ลึกซึ้งของพุทธศาสนามหายาน เชน สูญนิพพานในคัมภีรปถมังของไทยจะ

เชื่อมโยงถึงวิญญาณทั้ง ๙ ในคําสอนของมหายาน และการยึดถือเลขยันตนั้นจะใหผลตามสติ 

ปญญาของผูศรัทธาตั้งแตระดับโลกิยะจนถึงโลกุตตระ เนื่องจากระบบของยันตไทยมักจะอางคุณ

พระรัตนตรัยอันเปนแนวทางการพัฒนาชีวิตที่ประเสริฐ โดยใชเร่ืองอิทธิปาฏิหาริยเปนเครื่องจูงใจ 

  พระมหามนตรี วลฺลโภ (ปอมสุข) (๒๕๔๒ : ๑๑๙) ไดทําการศึกษาอิทธิพลของวัตถุ

มงคลที่มีตอสังคมไทยในปจจุบันไดพบวา คนไทยมีความเชื่อในวัตถุมงคลคอนขางสูง และเชื่อมั่น

ในอานุภาพของวัตถุมงคลที่ไดรับการปลุกเสกหรือผานพิธีการปลุกเสกมาแลว นอกจากนี้ยังพบ

อิทธิพลของพระเครื่องที่มีตอสังคมไทยในดานตอไปนี้ คือ 

  ๑) ดานความเชื่อในคาถาอาคมและพระปริตรวาเปนของขลัง รวมถึงเชื่อในความ

ศักดิ์สิทธิ์ของพุทธานุภาพ ธัมมานุภาพ และสังฆานุภาพ 

  ๒) ดานพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระเครื่องจะถูกมองวาเปนเรื่องของความศักดิ์สิทธิ์ 

  ๓) ดานจิตใจในฐานะที่พระเครื่องเปนสิ่งที่สรางความเชื่อมั่นใหแกผูบูชา และเปนดาน

ที่ผูวิจัยพบวาเปนดานที่มีอิทธิพลมากที่สุด  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๕ 

   นอกจากนี้ พระมหามนตรี วลฺลโภ (ปอมสุข) (๒๕๔๒ : ๑๒๐) ยังไดกลาวถึงอิทธิพล

ของวัตถุมงคลซึ่งถือวาเปนสัญลักษณประการหนึ่งในพุทธศาสนาวามีผลทําใหคนเหินหางจาก

หลักธรรมของพุทธศาสนาไปทุกที และไมสามารถนํากลับมาหาแกนแทของพุทธธรรมไดอีก 

  รอบทิศ ไวยสุศรี  (๒๕๕๑ : ก) ไดศึกษาวิเคราะหพระเครื่องในฐานะเปนกุศโลบายใน

การปฏิบัติธรรมไดพบประเด็นที่นาสนใจคือ บุคคลบางคนบูชาพระเครื่องในฐานะเปนปูชนียวัตถุที่

ควรสักการะ เปนอนุสสติคือ สัญลักษณเครื่องระลึกกราบไหวคุณพระรัตนตรัย และบางสวนบูชา

พระเครื่องในฐานะเปนกุศโลบายที่โนมนาวจิตใจใหปฏิบัติธรรม เชน รักษาศีล สวดมนต ภาวนา 

ทําสมาธิอยูเสมอ โดยผูวิจัยไดสรุปวาพระเครื่องไมใชเร่ืองงมงายในอิทธิปาฏิหาริยอยางที่คนทั่วไป

เขาใจ แตเปนกุศโลบายดึงคนเขาวัดและโนมนาวจิตใจผูสรางและผูใชพระเครื่องใหเขาหาธรรม 

 นิธิอร พรอําไพสกุล (๒๕๔๙ : ๖๓-๗๘) ไดทําการศึกษาสุนทรียภาพในอรรถกถา

เวสสันดรชาดกไดพบการใชสัญลักษณส่ือความหมายเรื่องที่เปนรูปธรรม ๕ ประการ คือ  

   ๑) สัญลักษณแหงทาน ไดแก พระเวสสันดรที่เปนสัญลักษณของอุดมคติแหงทานหรือ

ทานบารมี เร่ิมต้ังแตคร้ังอยูในพระครรภของพระมารดาจนกระทั่งเสด็จสูสวรรคาลัย 

   ๒) สัญลักษณแหงอกุศลมูล ไดแก ชูชกไดสะทอนภาพแหงความโลภ ความโกรธ และ

ความหลงจึงทําใหคนมองวาชูชกคือ ตัวแทนของความชั่วราย 

  ๓) สัญลักษณแหงความอุดมสมบูรณ ไดแก ชางปจจัยนาค เห็นไดจากการที่เจาเมือง

กาลิงครัฐสงพราหมณ ๘ คนไปขอชางปจจัยนาคจากพระเวสสันดรเพื่อนํามาแกไขปญหาความ

แหงแลง 

   ๔) สัญลักษณแหงพาหนธรรม ไดแก ยานนาวาที่นําสัตวทั้งหลายขามพนโอฆสงสาร 

   ๕) สัญลักษณแหงกิริยาบุญ ไดแก การหลั่งทักษิโณทกหลังจากที่พระเวสสันดร

บําเพ็ญทานสําคัญแตละครั้ง 

   สัญลักษณที่กลาวมาทั้งหมดมีจุดมุงหมายเพื่อส่ือสาระธรรมและสื่อแนวคิดทางพุทธ-

ศาสนาอยางเปนรูปธรรมอันเปนไปตามขนบของวรรณคดีที่มุงสอนธรรมแกผูอาน 

   สาระโดยยอของงานวิจัยที่นําเสนอมาชวยใหขอสรุปวา สัญลักษณทางพุทธศาสนาที่

ผูวิจัยกลาวถึงจะมี ๒ ลักษณ คือ ลักษณทางความเชื่อที่เชื่อมโยงกับลัทธิไสยศาสตรที่มีผลตอการ

ดําเนินชีวิตของคนในแงของการสรางความมั่นใจและชักนําใหผูศรัทธาเขาหาพุทธศาสนาและ

ปฏิบัติตามหลักธรรมทางพุทธศาสนา อีกลักษณะหนึ่งคือ สัญลักษณที่ถูกนํามาใชเปนเครื่องหมาย

แสดงสาระสําคัญของพุทธศาสนาทั้งที่เปนรูปธรรมและนามธรรม และสัญลักษณประการที่สองนี้ที่

ผูวิจัยสนใจจะทําการศึกษาตอยอด เพื่อทราบความหมายและสาระสําคัญที่แฝงไวในสัญลักษณ

แตละเรื่อง ซึ่งจะนําเสนอไวในผลการวิจัยบทที่ ๔   

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๖ 

   ๒. เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวของกับยันตไทย 
   เนื่องจากความเชื่อเร่ืองยันตไทยไมสามารถกําหนดระยะเวลาเริ่มตนไดอยางชัดเจน 

ดังนั้น ผูวิจัยจะศึกษาความเชื่อเร่ืองนี้จากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของดังตอไปนี้ 

   การศึกษาเอกสารที่เกี่ยวของกับยันตไทย ผูวิจัยไดกําหนดเอกสารชั้นปฐมภูมิที่

เกี่ยวของกับยันต ไดแก ตํารา ๑๐๘ ยันต ฉบับสมบูรณ เพชรรัตน มหายันต ๑๐๘ ของอาจารย  

อุรคินทร วิริยะบูรณะผูชวยฝายพิธีพราหมณที่ไดรับการตรวจสอบความถูกตองจากพระราชครูวาม

เทพมุนี ประมุขพราหมณาจารยแหงประเทศไทย และประชุมมหายันต ๑๐๘ ของอาจารยเทพย  

สาริกบุตรที่ไดรวบรวมยันตจากคัมภีรโบราณตาง ๆ เชน คัมภีรวิชุนประภา พระตํารับพิชัยสงคราม 

เปนตนที่โบราณาจารยและเกจิอาจารยนิยมใชกันมาเปนกรณีศึกษา รวมทั้งตํารายันต และ

เอกสารอื่น ๆ ที่เกี่ยวของโดยมีผลการศึกษาตามหัวขอตอไปนี้ 
   ก. ความหมายของยันต  
   ผูวิจัยพบวามีผูที่ใหความหมายของยันตซึ่งไดสะทอนถึงพัฒนาการของยันตไทยไว

ดังตอไปนี้ 

 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน (๒๕๔๖ : ๘๙๘) ไดกลาวถึงความหมายของยนัต

ไววา หมายถึง ตารางหรือลายเสนเปนตัวเลข อักขระ หรือรูปภาพที่เขียน สัก หรือแกะสลักลงบน

แผนผา ผิวหนัง ไม โลหะ เปนตน ถือวาเปนของขลัง เชน ยันตตรีนิสิงเห ยันตพระเจา ๕ พระองค 

เรียกเสื้อหรือผาเปนตนที่มีลายเชนนั้นวาเสื้อยันต ผายันต เรียกกิริยาที่ทําเชนนั้นวา ลงเลข ลงยันต  

 สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคกลาง (๒๕๔๒ : ๕๓๒๙) ไดกลาวถึงยันตไววายันตเปน

ศาสตรในวิชาแขนงหนึ่งเรียกวา ไสยศาสตร ซึ่งมนุษยไดศึกษาเลาเรียน ถายทอดสืบ ๆ กันมา 

นับวาเปนศาสตรที่ล้ีลับ 

 ปน มุทุกันต (๒๕๒๗ : ๕๑๑-๕๑๒) ไดใหความหมายของยันตไววา เร็ว  คลองแคลว 

หรืองาย หมายถึง ส่ิงที่สามารถพกพาไปไหนมาไหนไดสะดวก ซึ่งเปนภูมิปญญาของโบราณาจารย

ที่ตองการใหคนนําขอธรรมติดตัวไปปฏิบัติไดอยางคลองแคลวและจํางาย โดยการยอพุทธธรรมลง

เปนอักขระที่เรียกวา “หัวใจ” ของยันตแตละชนิดที่เขียนลงในโลหะ แผนผา และวัสดุอ่ืน ๆ ซึ่ง

ผูเขียนยันตจะตองบริกรรมคาถาเพื่อใหเกิดความขลังดวย นอกจากนี้ ปน มุทุกันต (๒๕๒๗ : 

๓๘๔) ยังไดกลาวถึงผายันตวาเปนเครื่องมือสอนธรรมของโบราณาจารยอยางหนึ่ง เพราะเปนการ

เขียนคําสอนทางศาสนาลงบนแผนผาเพื่อมอบใหผูศรัทธานําไปใชบูชาและปฏิบัติตาม 

 หนังสือธาตุปปทีปกาไดใหความหมายของยันตที่มาจาก ยนฺต ธาตุวา หดเขา ยนเขา 

หรือทําใหส้ันเขา (หลวงเทพดรุณานุศิษฏ (ทวี ธรมธัช).  ๒๕๒๘ : ๓๐๕) ความหมายของยันตตาม

รากศัพท (ธาตุ) นี้จะสอดคลองกับอักขระที่เปนอักษรยอของคําสอนหรือเร่ืองที่เกี่ยวของกับพุทธ

ศาสนาและเรื่องอื่น ๆ เพื่อใหจําไดงาย ๆ 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๗ 

 ประเทิม มหาขันธ (๒๕๒๔ : ๔๑) ไดกลาวถึงยันตวา หมายถึง ภาษาบาลีที่เขียนดวย

อักษรขอมแลวผูกเปนรูปทรงตาง ๆ เพื่อใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์และความสวยงาม และยันตมีหลาย

แบบ ซึ่งไดมีการพัฒนารูปแบบออกมาใหม ๆ อยูเสมอ  

 เทพย สาริกบุตร (๒๕๑๖ : ๔๓๔) ไดกลาวถึงยันตในเชิงสัญลักษณวา ยันตคือ

สัญลักษณที่โบราณาจารยสรางขึ้นเพื่อปกปอง คุมครองภัยใหแกผู สักที่มีรากฐานมาจาก

ไสยศาสตรของลัทธิพราหมณ  

 อน (๒๕๓๐ : ๑) ไดกลาวถึงยันตวาเปนวิชาทางไสยศาสตรที่ประณีตลึกลับที่ตองทํา

ตามที่เกจิอาจารยหรือครูไสยศาสตรไดกําหนดไวทุกประการ และตองมีความเชื่อมั่นจริง ๆ หาก

มิฉะนั้นจะไมเกิดความศักดิ์สิทธิ์ 

 สังคีต จันทนะโพธิ์  (๒๕๕๒ : ๑๑๒) กลาววา ยันต คือ คาถาหรืออักขระในภาษาบาลี

หรือภาษาขอมที่เขียนดวยรูปลักษณของลายเสนเปนรูปทรงตาง ๆ อันสวยงาม ประกอบดวย

องคประกอบทางศิลปะอื่น ๆ และความเชื่อบางประการ เพื่อผลทางดานความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ 

และรูปแบบอันสวยงาม นาศรัทธา 

 อุระคินทร วิริยะบูรณะ  (ม.ป.ป. : ๔๘๐) ไดใหทัศนะวา ยันต เพี้ยนมาจากภาษาบาลี

วา “ยัญญ” หมายถึง ส่ิงที่มนุษยพึงเซนสรวงบูชาใหมีความสุข ความเจริญ แตเขียนเปนภาษาไทย

วา  ยันต หมายถึง  รอยเสนที่ ขีดขวางไปขวางมาสําหรับลงคาถาและเพื่อไมใหเกิดความ

คลาดเคลื่อนแหงความหมายของอักขระ ดังนั้น โบราณาจารยจึงทํายันตเปนตารางบาง รูปปูชนีย-

วัตถุบางแลวจึงลงอักขระทําใหเกิดเปนรูปยันตตาง ๆ สืบตอจนมาถึงทุกวันนี้ บางครั้งก็ใชเลขแทน

อักขระจึงมักเรียกกันวา เลขยันต ซึ่งแทที่จริงแลวตัวเลขก็คือสัญลักษณยอรวมของอักขระอีกทีหนึ่ง 

คํานี้มีปรากฏในพระไตรปฎกหลายแหง เชน กูฏทันตสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (มหาจุฬาลง-

กรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๙/๓๒๓-๓๕๓/๑๒๓-๑๔๙) ไดกลาวถึงการบูชายัญดวยชีวิตสัตวที่

เปนความเชื่อของชาวอินเดียบางกลุมซึ่งแตกตางจากยัญที่พระพุทธเจาทรงใหกูฎทันตพราหมณ

ยึดถือปฏิบัติคือ การยึดพระรัตนตรัยเปนที่พึ่ง (ไตรสรณคมน) การใหทาน รักษาศีล และการ

พัฒนาจิตใหบรรลุฌาน (รูปฌานและอรูปฌาน) จนกระทั่งบรรลุพระนิพพานวาเปนยัญที่มีผลมาก 

 พระประสิทธิ์สุตคุณ (ฉลอง สุภาจาโร) (๒๗ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ไดอธิบาย

วา ยันตคือ การปรุงแตงสิ่งที่ไมมีชีวิตใหมีชีวิตดวยการลงพุทธคุณตาง ๆ แลวเสกดวยคาถาอาการ 

๓๒ ใหเกิดเปนชีวิตใหม นอกจากนี้ทานยังกลาวความหมายของยันตตามรากศัพทไววา ยันต

แปลวา มีการไปเปนที่สุด มาจาก ยา ธาตุ (ไป) อนฺต ปจจัย (ที่สุด) ยันตถือวาเปนองคประกอบ

สําคัญของการสรางพระเครื่องและวัตถุมงคล ถาหากขาดยันตก็เทากับเปนเศษวัตถุ ไมมีคุณคา  

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๘ 

 ความหมายของยันตที่กลาวมาทั้งหมดสามารถสรุปโยงเขากับขอการวิจัยไดวา ยันต 

หมายถึง การยอเร่ืองที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาหรือความเชื่ออ่ืน ๆ ใหส้ันลงเพื่อสะดวกในการจดจํา

และนําไปใชผานสัญลักษณที่เปนองคประกอบของยันต คือ ลายเสน รูปทรง ภาพ อักขระ ตัวเลข 

คาถาที่ใชลงหรือเสกยันต และช่ือของยันตตามคติของอาจารยแตละทาน ซึ่งมีทั้งที่สอดคลองและ

แตกตางกันโดยเขียนหรือจารลงบนแผนผา ไม โลหะ ศิลา และวัตถุอ่ืน ๆ รวมถึงการสักลงบน

รางกายของผูศรัทธา  นอกจากนี้  สัญลักษณของยันตไทยยังสื่อถึงคติความเชื่ออ่ืน  ๆ  ที่

นอกเหนือไปจากพุทธศาสนา คือความเชื่อในศาสนาพราหมณ ไสยศาสตร และความเชื่อบางเรื่อง

ของสังคมไทยอีกดวย 

 
   ข. พัฒนาการของยันตไทย  
   ความหมายของยันตโดยสรุปขางตนชวยเราเห็นวา ยันตเปนวัฒนธรรมความเชือ่อยาง

หนึ่งของมนุษยโดยเฉพาะคนไทยที่มีวิวัฒนาการมาอยางยาวนาน ซึ่งจากการศึกษา ผูวิจัยไดพบ

พัฒนาการของยันตไทยในยุคตาง ๆ จากขอมูลทางเอกสารที่เกี่ยวของดังตอไปนี้ 

   -สมัยดั้งเดิม (ดินแดนสุวรรณภูมิ) จากการศึกษา ผูวิจัยไดพบขอมูลที่แสดงถึง

พัฒนาการของยันตไทยสมัยนี้จากเอกสารทางวิชาการซึ่งมีหลักฐานที่ยืนยันวา ความเชื่อเร่ืองยันต

เปนวัฒนธรรมความเชื่อของชาวอินเดียที่มาจากความเชื่อไสยศาสตรในคัมภีรอาถรรพเวทของ

ศาสนาพราหมณ ซึ่งสะทอนใหเห็นวาบรรพบุรุษไทยไดรับความเชื่อเร่ืองนี้มาใชอีกทีหนึ่ง หลักฐาน

ที่ยืนยันความจริงเรื่องนี้ศึกษาไดตอไปนี้ 

 สุจิตต วงษเทศ (๒๕๔๙ : ๔๘) ไดกลาวถึงความเชื่อหรือศาสนาดั้งเดิมของพวกนาค

ซึ่งเปนชื่อของคนไทยที่อาศัยอยูบริเวณดินแดนสุวรรณภูมิวานับถือศาสนาผี ตอเมื่อศาสนา

พราหมณและศาสนาพุทธไดแพรเขามาสงผลใหศาสนาผีของชนพื้นเมืองลดระดับลงเปนบริวาร

ของศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ เชน ผีนาคเปนบริวารผูพิทักษศาสดาในศาสนาพราหมณ

และศาสนาพุทธ (สุจิตต วงษเทศ.  ๒๕๔๙ : ๗๗) 

   จํานงค ทองประเสริฐ (๒๕๔๐ : ๓๓๕) ไดกลาวถึงพัฒนาการของสัญลักษณในลัทธิ

ตันตระซึ่งเปนลัทธิความเชื่อของพราหมณในอินเดียที่เกี่ยวของกับยันตไววา “ตันตระนอกจากจะ

พัฒนาสัญลักษณเปนตัวหนังสือที่ล้ีลับแลวยังมีแผนภูมิลึกลับที่เรียกวายันตหรือจักรอีกดวย”   

   ทิพยจักร (๒๕๕๐ : ๒๕-๒๘) ไดกลาวถึงวิชานะหนาทอง (ยันตนะ) วาเปนวิชาที่มา

จากคัมภีรศิวศาสตรหรือที่เรียกกันวาไสยศาสตรที่มีอํานาจทางเมตตามหานิยม เสริมดวงชะตา 

บารมี เสริมสิริมงคลโชคลาภ จัดเปนวิชาชั้นสูงเกี่ยวเนื่องกับพุทธคุณ ไมใชวิชาไสยศาสตรสายต่ํา

หรือมนตดําที่นํามาใชทําเสนหยาแฝด  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๒๙ 

 พระวินัยปฎก ภิกขุณีวิภังค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๓/๑๐๑๕/

๒๖๐) ไดกลาวถึงเดรัจฉานวิชา (วิชาที่ขัดขวางการบรรลุมรรค ผล นิพพาน) ซึ่งมีวิชาที่เกี่ยวของกับ

ยันตรวมอยูดวยวาไมใชเปนวิชาในพุทธศาสนา แตเปนลัทธิภายนอกที่ไมมีประโยชนคือไมสามารถ

ดับทุกขที่เกิดจากกิเลสได  

 พรหมชาลสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทลัย.  ๒๕๓๙ : ๙/๒๑-

๒๗/๘-๑๐) ไดกลาวถึงพระพุทธเจาทรงหามพระภิกษุเรียนเดรัจฉานวิชา เชน วิชาทําเสนห วิชาเวท

มนตขับไลผี วิชาปองกันลูกศร (รวมถึงอาวุธอื่น ๆ ดวย) วิชาพนน้ํามนต รดน้ํามนต เปนตน ซึ่งวิชา

เหลานี้พบวามีในยันตไทยทั้งหมด 

 พระวินัยปฎก จูฬวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๗/๒๘๗/๗๓) 

กลาวถึงพระพุทธเจาทรงหามภิกษุเรียนและสอน รวมถึงการประกอบเดรัจฉานวิชาโดยทรงบัญญัติ

เปนขอบังคับหรือพระวินัยไววา ถาภิกษุรูปใดเรียนหรือสอนเดรัจฉานวิชาเปนอาบัติทุกกฏ  

 หลักฐานในพระไตรปฎกทั้ง ๓ แหง ไดชี้ชัดวาวิชาที่เกี่ยวของกับยันตเปนเรื่องที่มีมา

กอนพุทธศาสนา ไมใชแนวคิดทางพุทธศาสนา แตไดเขาผสมผสานกับพุทธศาสนาภายหลังจากที่

พระพุทธเจาทรงปรินิพานไปแลว ตัวอยางการศึกษาหรือการใชเวทมนตของคนอินเดียมีปรากฏใน

คัมภีรพุทธศาสนา เชน เร่ืองเลาในมังคลัตถทีปนีที่กลาวถึงสัญชีวมาณพผูเรียนเวทมนตคาถาปลุก

คนหรือสัตวที่ตายแลวใหกลับมีชีวิตอีก วันหนึ่งเขาไดไปพบเสือโครงตัวหนึ่งนอนตายอยูจึงราย

มนตปลุกเสือที่ตายแลวใหมีชีวิตและถูกเสือที่กําลังหิวโหยกัดกินเปนอาหารถึงแกความตาย (มหา-

มกุฎราชวิทยาลัย.  ๒๕๒๔ : ๘๑)  

 หลักฐานในพระไตรปฎกและมังคลัตถทีปนีไดยืนยันวายันตนั้นเปนความเชื่อภายนอก

พุทธศาสนา แตไดเขามาผสมผสานกับพุทธศาสนาเพราะพระภิกษุในพุทธศาสนารับเขามาผนวก

กับหลักการในพระพุทธศาสนา และเขามาสูประเทศไทยในภายหลังผานทางศาสนาพราหมณและ

ศาสนาพุทธแบบตันตระ  

   ขอมูลเอกสารที่กลาวมาทั้งหมดชวยใหไดขอสรุปวา ความเชื่อด้ังเดิมของบรรพบุรุษ

ไทยในดินแดนสุวรรณภูมิ คือ ความเชื่อเร่ืองผีสาง เทวดา สวนความเชื่อเร่ืองไสยศาสตรเปนความ

เชื่อของคนอินเดียซึ่งมีที่มาจากคัมภีรอาถรรพเวทโดยเฉพาะความเชื่อเร่ืองยันตที่พัฒนามาจาก

ลัทธิตันตระในศาสนาพราหมณ พระสงฆในพุทธศาสนาไดนําเอาลัทธิตันตระมาผสมผสานกับ

หลักการในพุทธศาสนาอีกตอหนึ่ง และเมื่อพุทธศาสนาแบบตันตระไดแผเขามาและเจริญรุงเรือง

ในสังคมไทย สงผลใหความเชื่อในลัทธิตันตระเปนที่ยอมรับของชาวพุทธไทยดวย 

 

 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๐ 

   -สมัยที่คนไทยรับความเชื่อจากศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ  ผูวิจัยไดพบ

ขอมูลเกี่ยวกับการกอตัวของยันตไทยจากเอกสารที่เกี่ยวของกับเร่ืองนี้วา เร่ิมจากการที่ชาวไทยรับ

เอาความเชื่อเร่ืองยันตมาจากศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธแบบตันตระ ดังหลักฐานตอไปนี้ 

   เทพย สาริกบุตร (๒๕๓๘ : ๒) ไดกลาวถึงการปลุกเสกเครื่องรางของขลังไววา 

“แรกเริ่มเดิมทีของการทําพิธีปลุกเสก ลงอักขระเลขยันต คาถาอาคมตาง ๆ นั้นมักจะเปนการนําวิธี

ทางไสยศาสตรของพราหมณมาใช”  

   เวทย วรวิทย.  (ม.ป.ป. : ๓-๖๓) ไดกลาวถึงเลขยันตสายวัดเขาออ อําเภอควนขนุน 

จังหวัดชุมพรวาเปนวิชาความรูทางดานไสยศาสตรที่สืบทอดมาจากพราหมณที่เขามาเผยแพร

ศาสนายังดินแดนสุวรรณภูมิและสืบตอกันมาตั้งแตในสมัยศรีวิชัยจนถึงปจจุบัน 

   พระอุดรคณาธิการ (ธวินทร สระคํา)  (๒๕๓๔ : ๔๗) ไดกลาวถึงการกอตัวของ

ไสยศาสตรในสังคมไทยไววามาจากพุทธศาสนานิกายมันตรยาน วัชรยาน หรือรหัสยานที่เรียกวา

พุทธศาสนาแบบตันตระ ซึ่งไดรับแนวคิด ความเชื่อจากศาสนาฮินดูยุคตันตระที่เนนการทองบน   

เวทมนตรและลงเลขยันต นับถือเทพเจาและเทวี นับถือพระฌานิพุทธะพระโพธิสัตวมาก และมกีาร

เซนสรวงผีสางควบคูกับไสยศาสตรในราว พ.ศ. ๑๕๐๐ 

   เสถียร โพธินันทะ (๒๕๔๓ : ๑๖) ไดกลาวถึงความเชื่อเร่ืองความศักดิ์สิทธิ์ในเทพเจา 

เวทมนตคาถาที่ปะปนอยูกับพุทธศาสนานิกายมันตรยานที่แผเขามาสูสังคมไทยและไดกลายเปน

ศาสนาประจําชาติไทยในอาณาจักรศรีวิชัย  

   พระมหามนตรี วลฺลโภ (ปอมสุข) (๒๕๔๒ : ๓๔) ไดกลาวถึงการเขามาสูประเทศไทย

ของพุทธศาสนาแบบตันตระโดยรับมาจากประเทศกัมพูชาผานกษัตริยกัมพูชาที่นับถือพุทธศาสนา

มหายาน ซึ่งมีลัทธิความเชื่อในศาสนาพรามหณผสมผสานอยูในราว พ.ศ. ๑๕๐๐  

   การเขามาของพุทธศาสนาแบบมันตรยานไดมีการนําเอาเวทมนตคาถามาใชในเชิง

ฤทธิ์อํานาจเห็นไดจากความเชื่อเร่ือง “จตุอาถรรพ” หมายถึง ความอัศจรรยที่เกิดจากอํานาจของ

เวทมนตและพิธีกรรม ๔ เร่ือง คือ  (๑) ปองกันภัยจากธรรมชาติและมนุษย (๒) สงเสริมใหมีอํานาจ

บารมี ยศศักดิ์ โชคลาภ (๓) กําราบศัตรูที่ขัดขวางพระสัทธรรม (๔) ทําใหคนรักใครเมตตา (เสถียร 

โพธินันทะ.  ๒๕๔๓ :๒๖๓-๒๖๔) 

   หลักฐานขางตนเปนเครื่องยืนยันวาไดวาความเชื่อเร่ืองยันตเปนวัฒนธรรมที่คนไทย

รับมาจากลัทธิตันตระในศาสนาพราหมณและพุทธศาสนาแบบตันตระหรือมันตรยาน นอกจากนี้ 

ยังมีหลักฐานที่สะทอนใหเห็นถึงพัฒนาการของยันตในสังคมไทยอีกประการหนึ่งคือ การใชอักษร

จารึกเรื่องราวตาง ๆ โดยเฉพาะความเชื่อเกี่ยวกับศาสนา และการใชอักษรจากรึกเรื่องราวทาง

ศาสนานี้เองไดถูกนํามาใชในการเขียนยันตดวย เนื่องจากยันตมีการใชอักษรยอหรืออักขระยอส่ือ

เร่ืองที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนาและความเชื่ออ่ืน ๆ มากมาย



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๑ 

   เร่ืองที่สะทอนถึงพัฒนาการของยันตไทยเริ่มจากการที่คนไทยไดรับเอาตัวอักษรที่มา

กับศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธมาใชและถือกันวาอักษรทางศาสนาเปนอักษรศักดิ์สิทธิ์ใน

พิธีกรรมโดยใชส่ือสารกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์หรืออํานาจเหนือธรรมชาติ (สุจิตต วงษเทศ.  ๒๕๕๐ : ๒๙) 

เร่ืองนี้ไดชี้ใหเห็นวาอักษรหรืออักขระทางศาสนาเขามามีบทบาทสําคัญในเรื่องของความเชื่อและ

การสืบตอความเชื่อ ซึ่งพบวาในยุคแรกของการมีอักษรใชในดินแดนสุวรรณภูมิ ไดมีการนําเอา

อักขระมาใชจารึกเรื่องราวในศาสนา เห็นไดจากคาถา๙ เย ธัมมา (สุจิตต วงษเทศ.  ๒๕๔๙ : ๘๑) 

ที่พบหลายแหง เชน พระพุทธรูปศิลา ปางเสด็จลงจากสวรรคชั้นดาวดึงสที่วัดเพลง ตําบลหลุมดิน 

อําเภอเมือง จังหวัดราชบุรี สรางขึ้นในพุทธศตวรรษที่ ๑๒ ซึ่งมีคาถา เย ธมฺมา...จารึกดวยอักษร

ปลลวะไวที่พระปฤษฎางค ปจจุบันไดเก็บรักษาไวที่พระอุโบสถวัดมหาธาตุ จังหวัดราชบุรี (แสง    

มนวิทูร.  ๒๕๒๙ : ๗๒-๗๙) คาถาที่พบตรงกับภาษาบาลีวา  

    “เย ธมฺมา เหตุปฺปภวา   เยสํ เหตุ ตถาคโต อาห 

    เตสฺจ โย นิโรโธ จ  เอวํวาที มหาสมโณ” 

   คาถานี้แปลวา ธรรมเหลาใดเกิดแตเหตุ พระตถาคตตรัสเหตุแหงธรรมเหลานั้นและ

ความดับแหงธรรมเหลานั้น พระมหาสมณะ (พระพุทธเจา) จะตรัสอยางนี้เสมอ  

   พระอรรถกถาจารยไดอธิบายคาถานี้ไวในพระวินัยปฎก อรรถกถา (มหาจุฬาลงกรณ-

ราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๒ :  ๓/๖๐/๓๐) วา ธรรมที่เกิดแตเหตุ หมายถึง ขันธหา ไดแกตัวทุกข เหตุแหง

ธรรม คือสมุทัย ความดับแหงธรรม ไดแก นิโรธและมรรค สรุปไดวาใจความสําคัญของคาถานี้คือ

การแสดงอริยสัจส่ีโดยยอนั่นเอง ซึ่งพระอัสชิไดแสดงพระคาถานี้แกพระสารีบุตรอัครสาวกฝายซาย

ผูเลิศดวยปญญา เมื่อคร้ังยังเปนมาณพนามวาอุปติสสะ เปนเหตุใหอุปติสสมาณพไดดวงตาเห็น

ธรรมคือ บรรลุธรรมเปนพระโสดาบันแลวไดกลับไปชวนโกลิตมาณพ (พระโมคคัลลานะอัครสาวก

ฝายซายผูเลิศทางอิทธิฤทธิ์) มาบวชเปนพระภิกษุในพุทธศาสนา ซึ่งตอมาทั้งสองทานก็ไดสําเร็จ

เปนพระอรหันตและเปนอัครสาวกของพระพุทธเจา เร่ืองนี้ปรากฏในพระวินัยปฎก มหาวรรค (มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ๒๕๓๙ : ๔/๖๐/๗๓) ซึ่งโบราณาจารยไดนําคาถานี้มาใชลงและเสก

ยันตอริยสัจส่ีที่เชื่อกันวา สามารถปองกันภัยตาง ๆ ได (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๗๙) 

                                         
๙

 คาถาในภาษาบาลี หมายถึง บทประพันธประเภทรอยกรอง เรียกตามหลักภาษาวา ฉันทลักษณ ซ่ึงมีอยูหลายฉันท คาถาหนึ่ง 

 ประกอบดวย ๔ บาท ตัวอยางเชน 

   อเสวนา จ พาลานํ  ปณฺฑิตานฺจ เสวนา 

   ปูชา จ ปูชนียานํ  เอตมฺมงฺคลมุตฺตมํ 

 ฉันทลักษณที่ยกเปนตัวอยางนี้เรียกวา ปฐยาวัตรฉันท จะเห็นวา คาถาในภาษาบาลีไมใชเวทมนตที่นํามาเสกเปาเพื่อใหเกิด 

 ความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ อิทธิปาฏิหาริย แตเปนหลักปฏิบัติเพื่อพัฒนาชีวิตสูความสุข ความเจริญและความพนทุกขเปนสําคัญ   



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๒ 

   การใชอักขระบันทึกคาถา เย ธัมมาฯ ในปูชนียวัตถุทางศาสนาขางตนไดถือคติเปน

แนวทางปฏิบัติสืบตอกัน เห็นไดจากคาถานี้ที่เขียนลงในพระพิมพซุมศรีวิชัย ศิลปะแบบศรีวิชัยใน

ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๔ หรือราว ๑,๑๐๐ กวาป (เอหิปสสิโก.  ๒๕๕๒ : ๒๓)  

   นอกจากนี้ ยังพบหลักฐานที่ยืนยันไดวา อักษรที่คนไทยใชในยุคแรกคือ อักษรปลลวะ 

ที่รับมาจากประเทศอินเดียผานทางศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ ตั้งแตพุทธศตวรรษที่ ๑๒-

๑๔ ตอเมื่อพุทธศตวรรษที่ ๑๔ จึงไดเกิดรูปอักษรใหม เรียกวา อักษรขอม ซึ่งอักษรขอมของไทย

แบงออกเปน ๒ กลุมคือ อักษรขอมโบราณที่เกิดและใชกันในพุทธศตวรรษที่ ๑๔-๑๗ และอักษร

ขอมที่เกิดและใชกันในพุทธศตวรรษที่ ๑๘ เปนตนมาจนถึงปจจุบัน (กองแกว วีระประจักษ.  

๒๕๒๙ : ๑๓-๑๘) หลักฐานดังกลาวสามารถสรุปไดวาอักษรขอมเปนอักษรชนิดแรกของไทยที่

พัฒนาการมาจากอักษรปลลวะของอินเดียที่แพรมากับศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ ซึ่ง

สอดคลองกับคํากลาวของสวัสด์ิ วิเศษวงษ (๒๕๒๔ : ๗๘) ที่วา “อักษรขอมเปนอักษรของไทย

แบบหนึ่งที่ใชบันทึกหลักคําสอนของพระพุทธเจาในพระไตรปฎก อรรถกถา ฏีกา สัททาวิเสส และ

ปกรณตาง ๆ ไมไดเปนอักษรของชาติขอมในอดีต” 

   จากการศึกษาไดพบวา อักษรขอมไดถูกนํามาใชบันทึกเรื่องราวตาง ๆ โดยเฉพาะเรื่อง

ที่เกี่ยวกับความเชื่อ เชน จารึกเมืองเสมาที่มีการนําอักษรขอมโบราณ ภาษาสันสกฤต และเขมรมา

จารึกไวที่ใบเสมาที่เมืองเสมา ตําบลเสมา อําเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา ปจจุบันอยูที่หนวย

ศิลปากรที่ ๖ จังหวัดนครราชสีมา เนื้อหาของการจารึกกลาวถึงการนมัสการเทพตรีมูรติ หมายถึง 

เทพสูงสุดในศาสนาพราหมณ ๓ องค ไดแก พระพรหม พระศิวะ และพระนารายณ รวมถึงเทพ

ศักติคือ พระเทวีของเทพบางองค (อําไพ คําโท.  ๒๕๒๙ : ๑๐๕-๑๑๗)  

   อักษรขอมที่นํามาใชจารึกเรื่องที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนาพบไดหลายแหง เชน จารึก

ดานประคํา พุทธศตวรรษที่ ๑๘ ใชอักษรขอม ภาษาสันสกฤต (อิทธิพลของพุทธศาสนามหายาน) 

ที่จารึกไวบนหินทรายพบที่บานดานประคํา อําเภอนางรอง จังหวัดบุรีรัมย เมื่อพ.ศ. ๒๔๔๙ 

ปจจุบันเก็บรักษาไวที่หอสมุดวิชิรญาณ กองหอสมุดแหงชาติ กรุงเทพมหานคร เนื้อหาของจารึก

กลาวถึงพระพุทธเจาตามคติความเชื่อของพุทธศาสนามหายานและเรื่องอื่น ๆ ที่เกี่ยวของ (ชะเอม 

แกวคลาย.  ๒๕๒๙ : ๑๘๙-๒๐๑) เร่ืองนี้สอดคลองกับคําใหสัมภาษณของอาจารยเมง ขุนแผน  

(๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ที่วา ยันตเดิมดีจะไมมีรูปทรง มีแตอักขระที่ลงในวัตถุตาง ๆ 

รวมทั้งที่สักในตัวคนดวย รูปทรงตาง ๆ ไดเกิดขึ้นในภายหลัง 

   พัฒนาการของอักษรขอมที่ใชลงยันตและคาถาเสกยันตที่กลาวมาทั้งหมดชวยใหเห็น

วา ยันตไทยพัฒนามาจากไสยศาสตรในศาสนาพราหมณและลัทธิพุทธตันตระที่รับมาจากศาสนา

พราหมณอีกทอดหนึ่ง แตการรับมานั้นมิไดรับมาทั้งหมด แตเปนการรับเอาโครงความเชื่อมา สวน

เนื้อหาในยันตไดถูกดัดแปลงโดยเอาพุทธมนตเขาไปแทนที่พระเวทที่ปรากฏในยันต หลักฐานที่



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๓ 

ยืนยันความจริงเรื่องนี้ศึกษาไดจากขอสรุปของเทพย  สาริกบุตร (๒๕๐๖ : ๑๔) ที่กลาวถึงการปลุก

เสก ลงเลขยันตวามาจากลัทธิไสยศาสตรของพราหมณ ตอมาไดมีการดัดแปลงเอาพุทธมนตเขา

ไปแทนที่ เมื่อทําแลวเห็นวาไดผลจึงเกิดความนิยมนับถือสืบตอกันมาจนถึงปจจุบัน  
   อีกเรื่องหนึ่งที่ยืนยันถึงพัฒนาการของยันตในสังคมไทย ไดแก คํากลาวของนิรันดร 

แดงวิจิตร (อางถึงใน ไดมอนด ฮิลล.  ๒๕๔๗ : ๕๓) ผูศึกษาตํานานการสรางพระกริ่งของไทยที่มี

ยันต ๑๐๘ และนะปถมังเปนองคประกอบสําคัญในการสรางวา การสรางพระกริ่งมีมาตั้งแตสมัย 

ยูนานและหนองแสน สืบตอกันมาถึงสมัยละโว (ลพบุรี) สุโขทัย อูทอง อยุธยา จนถึงรัตนโกสินทร 

ซึ่งพระกริ่งที่มีชื่อเสียงในสมัยนี้ ไดแก พระกริ่งวังหนาที่สรางขึ้นในสมัยพระบาทสมเดจ็พระนัง่เกลา

เจาอยูหัว รัชกาลที่ ๓ ที่สรางขึ้นในพระบรมมหาราชวัง พระกริ่งปวเรศที่สมเด็จพระมหาสมณ-

เจากรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณเปนผูสราง และพระกริ่งวัดสุทัศนที่สมเด็จพระอริยวงศาคต-

ญาณ สมเด็จพระสงฆราชฯ (แพ) เปนผูสราง 

 หลักฐานที่ยืนยันความจริงเรื่องนี้อีกแหงหนึ่ง คือ ขอสรุปที่ราช รามัญ (๒๕๕๒ : ๑๑) 

ไดกลาวถึงยันตวาเปนวัฒนธรรมของคนในสุวรรณภูมิมาชานานเห็นไดจากการสักยันตของคนที่

อาศัยอยูในแถบนี้ทั้งชนชาติมอญ ไทย ลาว ขอมหรือเขมร และพมา ซึ่งสังคีต จันทนะโพธิ (๒๕๕๒ 

: ๙๓) ไดกลาวถึงการสักหรือการสักอักขระลงบนรางกายวาเนื่องจากกระดาษสาหายาก ไมคอย

ทนทาน ฉีกขาดงาย ผุผังเร็ว ตากแดด ตากฝนไมไดก็เลยนํามาใชเขียนอักขระคือคําไหวพระ 

คาถาอาคม ยันตเมตตามหานิยม และยันตอ่ืน ๆ ลงบนผิวหนังมนุษย  

 หลักฐานที่กลาวมาทั้งหมดไดใหคําตอบวาความเชื่อเรื่องยันตนั้นแพรเขามาสู

สังคมไทยผานทางศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธแบบตันตระหรือมันตรยาน เร่ิมจากการที่คน

ไทยไดรับเอาอักษรทางศาสนาพราหมณและพุทธมาใชดัดแปลงเปนอักษรประจําชาติแลวใชอักษร

จารึกเรื่องตาง ๆ โดยเฉพาะเรื่องราวที่เกี่ยวของกับความเชื่อ ที่สําคัญอักขระหรือตัวหนังสือไดถูก

นํามาใชในการจารหรือเขียนพุทธมนตในพุทธศาสนาลงในยันตในรูปของอักษรยอหรือที่เรียกกนัวา 

อักขระนั่นเอง นอกจากนี้ ยันตมิไดมีเพียงแคการเขียนหรือจารลงบนแผนกระดาษ ผา โลหะ หรือ

วัสดุอ่ืน ๆ เทานั้น แตยังปรากฏวามีการนําเอายันตชนิดตาง ๆ มาสักไวตามรางกายที่เรียกกันวา

การสักยันตซึ่งทําใหเกิดคานิยมของการสักลายตาง ๆ ที่ยึดถือและถายทอดตอกันมา เร่ืองที่ยืนยัน

ความจริงประเด็นนี้ศึกษาไดจากขอสรุปของเสถียร โพธินันทะ (๒๕๔๓ : ๗๘) ที่กลาวถึงอิทธิพล

ของพุทธศาสนาแบบตันตระไดทําใหเกิดรูปแบบของไสยเวทขึ้นในพุทธศาสนาในประเทศไทยที่

ปรากฏออกมาในรูปของพุทธาคม การปลุกเสกพระเครื่อง การลงยันต อักขระ พิธีพุทธาภิเษก และ

การเรียกพระเขาตัว เปนตน 

 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๔ 

   - สมัยลานนา-สุโขทัย  จากการศึกษาเอกสารไดพบวา ยันตไทยมีปรากฏอยูทุกภาค 

โดยเฉพาะยันตทางภาคเหนือที่มีเอกลักษณเปนของตน สวนเนื้อหาของยันตจะสอดคลองกันกับ

ยันตในภาคอื่น ๆ คือจะเนนเรื่องของอานุภาพของยันตดานตาง ๆ ที่สําคัญก็คือ มีสัญลักษณทาง

พุทธศาสนาปรากฏอยูในยันต และมีนัยแฝงที่เปนอุบายการเรียนรู และการปฏิบัติตามหลักคําสอน

ในพุทธศาสนาเหมือนกัน ที่เห็นแตกตางกันก็คือ เร่ืองของตัวอักขระที่ใชจารหรือเขียนลงในยันตจะ

ใชอักษรลานนาและอักษรพมา ซึ่งผูวิจัยไดพบขอมูลจากเอกสาร การบันทึก และจารึกโบราณที่ทํา

ใหทราบถึงความเชื่อเร่ืองยันตในสมัยนี้โดยสังเขปตอไปนี้ 

   สังคีต จันทนะโพธิ (๒๕๕๒ : ๙๓-๙๔) ไดกลาวถึงการสักลายบนรางกายของคนไทย

เพื่อความสวยงามนั้นมีมาตั้งแตสมัยลาน และเกือบ ๑๐๐% ของการสักของผูหญิงลานนาจะเปน

การสักคาถากันงูและกันสุนัขเพราะผูหญิงตองเขาปาหาฝนเก็บผัก นอกจากนี้ ยังพบวาการสักเปน

เครื่องหมายของลูกผูชายชาวไทยลานนาคือภาคเหนือตอนบนของประเทศไทยเลยไปถึงเมืองเลน 

เมืองสาด เชียงตุงประเทศพมาเกือบจะทุกคนตองมีรอยสักมึกที่แสดงถึงความเปนลูกผูชาย  

   นิติ ภควัตรพันธ (๒๕๔๑ : ๒๑๓-๒๑๖) ไดกลาวถึงรอยสักยันตของชาวไตในจังหวัด

แมฮองสอนที่อพยพมาจากรัฐฉานในประเทศพมาตั้งแตคริสตศัตวรรษที่ ๑๙ วาเปนการสราง     

อัตลักษณทางสังคมและปจเจกชน ซึ่งจะมีความสัมพันธกับกลุมหรือสังคมที่ตนอยูกับความหมาย

และอํานาจหรือพลังศักดิ์สิทธิ์จากรอยสักที่เชื่อกันวาสามารถปองกันอันตรายตาง ๆ ทั้งจากสัตว

ราย โรคภัยไขเจ็บ ภูต ผี ปศาจรวมถึงเคราะหหามยามรายทั้งหลายได และการสักยังถือวาเปน

สัญลักษณของลูกผูชายที่สมบูรณ 

   จารุบุตร เรืองสุวรรณ  (๒๕๒๗ : ๑๐๖) ไดกลาวถึงภาพจิตรกรรมฝาผนังวัดภูมินทร 

จังหวัดนานที่ปรากฏภาพชายไทยที่สักลายที่ขาเปนประเพณีนิยมและคติความเชื่อของคนไทยสมยั

นั้น ถาผูชายใดไมสักขาลายจะไมไดการยอมรับยกยองจากคนในสังคมโดยเฉพาะเพศตรงกันขาม 

   ประเทิม มหาขันธ (๒๕๓๔ : ๓๓) ยังไดกลาวถึงลาวดําซึ่งเปนกลุมคนชาวลานนาและ

ผูที่อพยพมาจากรัฐฉานของพมาที่นิยมสัก บางคนสักเต็มตัวดวยสีดําบาง แดงบาง คนกลุมนี้นับ

ถือศาสนาพราหมณ 

   อัครเดช นาคบัลลังก (๑๓ ธันวาคม  ๒๕๕๑ : ออนไลน) ไดกลาวถึงผายันตไทย

ลานนาชนิดหนึ่งวาเปนผายันตที่จารึกคาถา อักขระโบราณ และภาพสัญลักษณตาง ๆ ที่เกิดจาก

ความเชื่อทางไสยศาสตรของผูคนแหงอาณาจักรสุวรรณภูมิที่ถายทอดตอกันมานับพันป 

   ประเสริฐ ณ นคร (๒๕๕๑ : ๑๑๗-๑๒๘) ไดกลาวถึงยันตที่ปรากฏอยูในศิลาจารึก 

จารึกลานนา คือ ยันตพญาไกเถื่อน ยนตโสฬสมงคล ยันตหัวใจอริยสัจสี่ และยันตตรีนิสิงเห 

นอกจากนี้ ยังพบยันตหัวใจพระกรณี ยันตจตุโร และยันตจตุกกฉัฏฐมคาถาที่ศิลาจารึกวัดเชียงมั่น 

อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหมที่จารึกไวใน พ.ศ. ๒๓๕๔ (๒๕๕๑ : ๑๐๔-๑๑๑) อีกดวย  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๕ 

   เพนธและคณะ (อางถึงใน สุรสุขสวัสด์ิ ศุขสวัสด์ิ.  กรกฎาคม-กันยายน ๒๕๕๓ : ๘๙) 

ไดศึกษาจารึกวัดดอนยาง (พ.ศ. ๒๐๒๓) ที่เขียนดวยภาษาบาลีและไทยยวน อักษรฝกขามไดพบ

พระคาถาพระพุทธสิหิงคในรูปคําฉันทเชนกัน และพบวามีการจารึกคาถานี้บนฐานพระในรูปของ

อักขระยอ ๑๒ ตัว คือ ส ม นิ, ทุ น ม, ส ม ทุ, ส นิ ทุ คาถานี้เปนคาถาที่ยอมาจากอริยสัจส่ี (ทุ 

มาจาก ทุกข ส มาจาก สมุทัย นิ มาจาก นิโรธ และ ม มาจาก มรรคมีองค ๘) นอกจากนี้ ศรีเลา 

เกษพรหม (อางถึงใน สุรสุขสวัสดิ์ ศุขสวัสดิ์.  กรกฎาคม-กันยายน ๒๕๕๓ : ๙๑) นักคนควาจารึก

โบราณของศูนยจารึกลานนา สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหมไดใหขอมูลหนังสือใบลาน

อายุราวรอยกวาป เร่ือง ตําราผายันตพระสิหิงค ซึ่งกลาวถึงวิธีการสรางผายันต สถานที่ทําพิธี การ

ปลุกเสก คาถาที่ใชปลุกเสก วิธีการใชผายันต และประโยชนที่เกิดจากการบูชาผายันตที่ดูเหมือน

จะตอบสนองความตองการทางใจของมนุษยในแทบทุกดาน  

   สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ (๒๕๑๙ : ๘๐-๘๔) ไดกลาวถึงยันตไทยที่ปรากฏ

ในแผนศิลาจารึกลานเงินที่วัดบรมธาตุ กําแพงเพชรที่กลาวถึงตํานานการสรางพระพิมพจากวาน

ยาและเกสรสรดอกไมที่มีฤทธิ์ดวยมนตคาถาใหเกิดนวหรคุณ (พุทธคุณ ๙ ประการที่ปรากฏอยูใน

บทสวดอิติปโส) พรอมบอกวิธีใช (อุปเทห) ไวหลายอยาง เชน ถาตองการใหคาขายดีใหนมัสการ

ดวยคาถาพาหุงแลวเอาพระสรงน้ํามันหอมเสกดวยคาถาพุทธคุณ อิติปโสภกูราติ ๗ ที เปนตน 

   พระยาประชากิจกรจักร  (๒๕๐๔ : ๘๒) ไดกลาวถึงความเชื่อเร่ืองไสยศาสตรที่

เกี่ยวของกับความเชื่อเร่ืองยันตไวพงศาวดารโยนกวา พระนางจามเทวีกษัตริยครองเมืองหริภุญชัย

ไดทูลขอพระพุทธรูป พระธรรม พระสงฆ และครูพราหมณไสยศาสตรใหไปอยูที่เมืองหริภุญชัยจาก

พระเจาลพราชผูเปนพระราชบิดาที่ครองเมืองละโว เร่ืองนี้ชวยใหเราเห็นวาพราหมณผูเรียน

ไสยศาสตรจะมีบทบาทสําคัญยิ่งในการเกิดขึ้นของยันตในสังคมไทย ที่เห็นไดอยางชัดเจนที่สุดก็

คือในสมัยกรุงศรีอยุธยาที่ไสยศาสตรชั้นสูงไดเจริญอยูในราชสํานัก 

 นอกจากนี้ยังพบจารึกอักขระยอหรือที่เรียกวา “หัวใจ” ซึ่งเปนองคประกอบที่สําคัญ

ประการหนึ่งในสมัยนี้ดวย เชน จารึกแผนทองคําจารึกคาถาหัวใจพระสูตร พบที่สุโขทัยจารึกดวย

อักษรขอมสุโขทัย ภาษาบาลี อายุประมาณพุทธศตวรรษที่ ๒๐ วา “ที (ม) สํ อํ (ขุ)” หัวใจธาตุกรณี

วา  “จ (ภ) ก ส” หัวใจไตรสรณคมนวา  “พุทฺธสํมิ” หัวใจเมตตสูตร  “อุทฺธํ อโธ” และหัวใจ

พระไตรปฎกวา “ม อ อุ” (ถาเปนคติทางศาสนาพราหมณ อักขระ ๓ ตัวนี้เปนสัญลักษณแทนพระ

เจาสูงสุดในศาสนา คือ ม แทนพระพรหม อ แทนพระศิวะ และอุ แทนพระวิษณุ) (กรมศิลปากร.  

๒๕๒๙ : ๔๘-๔๙) และจารึกที่สําคัญอีกแหงหนึ่งที่กลาวถึงรองรอยความเชื่อเร่ืองยันตไทยในสมัย

นี้คือ จารึกจากฐานพระพุทธรูปวัดคูยาง ตําบลในเมือง อําเภอเมือ จังหวัดกําแพงเพชรที่จารึก

ขอความเกี่ยวกับความเชื่อเร่ืองยันตไววา “ปถมํ (อักษรบาลีไทยใช ปฐมํ) สกลกฺขเมกปทํ ทุติยา

ทิปทสฺส นิทสฺสนโต สมนิ ทุนิม สนิทุ (สมทุ) สนิทุ วิภชฺเฌ กมฺมโต ปถเมน (วินา)” (กรมศิลปากร.  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๖ 

๒๕๒๙ : ๖๕) ขอความนี้ไดกลาวถึงหัวใจอริยสัจส่ี คือ ทุ ยอมาจาก ทุกข ส ยอมาจาก สมุทัย นิ 

ยอมาจาก นิโรธ (นิพพาน) และ ม ยอมาจาก มรรค ที่โบราณาจารยนําไปใชลงและเสกยันตหลาย

ชนิด เชน ยันตหัวใจปถมังที่เชื่อกันวามีอานุภาพดานคงกระพันชาตรี เปนตน (อุระคินทร วิริยะ-

บูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๒๐) 

   หลักฐานทางเอกสารและทัศนะของนักวิชาการที่ศึกษาเรื่องเกี่ยวกับยันตที่กลาวมา

ทั้งหมดชวยใหขอสรุปวา ยันตไทยสมัยสุโขทัยนั้นไดพัฒนามาตั้งแตในสมัยดินแดนอันเปนทีต่ัง้ของ

ประเทศไทยที่เรียกวา สุวรรณภูมิ แสดงวาวัฒนธรรมความเชื่อเร่ืองนี้มีอิทธิพลตอความเชื่อของ

สังคมไทยอยางมาก และสาเหตุสําคัญที่ทําใหความเชื่อเร่ืองนี้สืบตอมา เนื่องจากไสยศาสตร ซึ่ง

รวมถึงความเชื่อเร่ืองยันตนั้นจะมีการเลาเรียน ถายทอดกันในราชสํานัก เนื่องจากเปนความเชื่อที่

มีอิทธิพลสูงตอสังคมในอดีตหลายดาน 

   - สมัยกรุงศรีอยุธยา ผูวิจัยไดพบขอมูลจากเอกสารวา ความเชื่อ การเรียน และการ

ถายทอดวิชาไสยศาสตรไทย รวมถึงความเชื่อเร่ืองยันตดวยที่มีการใชกันอยางแพรหลายมากที่สุด 

คือ สมัยอยุธยา ไสยศาสตรที่พบในสมัยนี้มีอยู ๒ แบบ คือ แบบราชสํานักซึ่งเปนความรูชั้นสูงที่

ผานการกลั่นกรองจากปญญาชน ไดแก พราหมณปุโรหิตและพระเถระผูใหญที่มีความรูสูง การใช

อักขระจะมีความงดงาม มีระเบียบแบบแผนทางภาษาตามกฎเกณฑของลักษณะคําประพันธ

ประเภทตาง ๆ ที่รอยกรองไวอยางสละสลวย เร่ืองนี้ศึกษาไดจากพิธีถือน้ําสัตยาบันและการลง

เครื่องกฤตยามคมในพิธีพิชัยสงคราม ตลอดจนแบบแผนการลงเลขยันตที่เกี่ยวเนื่องกับพระราชพิธี

ที่สืบตอกันมาจนถึงปจจุบัน (ปองพล อิทธิปรัชญาบุญ.  ๒๕๕๒ : ๑๔๑)  

   เนื่องจากตําราไสยศาสตรเปนความรูชั้นสูงและไดถูกถายทอดกันในหมูของคนชั้นสูง

ในราชสํานัก คนชั้นลางไมสามารถศึกษาได แตก็มีบางที่วิชาทางไสยศาสตรจากราชสํานักได

แพรกระจายสูคนชั้นลางผานทางพระสงฆผูมีความรูดานนี้ แตโดยแนวทางปฏิบัติแลวไสยศาสตรก็

ยังเปนวิชาที่ถูกควบคุมไมใหแพรกระจายไปยังคนชั้นลางดวยเหตุผลเกี่ยวกับความมั่นคงของรัฐ

และพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย ดวยขอจํากัดดังกลาวจึงทําใหคนระดับลางไดสราง

ไสยศาสตรตามแบบฉบับของตนโดยอางอิงจากความรูพื้นฐานที่มีอยูในสังคมของตนหรือสังคมอื่น

ที่นํามาผนวกเปนศาสตรเฉพาะของตน แตมีระเบียบแบบแผนสูไสยศาสตรแบบราชสํานักไมได     

ที่สําคัญการถายทอดสืบตอกันนั้นจะมีความผิดเพี้ยน โดยเฉพาะคําศัพทภาษาบาลีจะมีความผิด

เพี้ยนไปจากแบบแผนของภาษามาก ซึ่งการเรียน การถายทอดวิชาทางดานไสยศาสตรในระดบัคน

ชั้นลางจะทํากันอยางปกปด   

   ปองพล อิทธิปรัชญา (๒๕๕๒ : ๑๔๒) ไดกลาวถึงการถายทอดตํารายันตฉบับราษฎร

ของพระเกจิอาจารยหรือหมอพื้นบานที่ไมใชตําราในราชสํานักจะขาดความเปนเอกภาพของ

เนื้อหา ทั้งนี้เกิดจากการคัดลอกโดยพระภิกษุและฆราวาสที่มีความรูไมมากนัก สงผลใหเกิดการ



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๗ 

ถายทอดกันแบบผิด ๆ ตอกันมา อีกประเด็นหนึ่งก็คือ ครูอาจารยบางทานไมบอกองคความรู

ทั้งหมด ปลอยใหลูกศิษยไปคิดเอาเองเปนเหตุใหลูกศิษยบางคนไมเขาถึงภูมิปญญาในเรื่องยันต 

สงผลใหเกิดการตีความอยางผิด ๆ ผลที่ตามมาก็คือการถายทอดผิดตอกันมา เร่ืองนี้ชี้ใหเห็นถึง

การแพรกระจายของการเรียนและการถายทอดตํารายันตในสังคมไทยที่มิไดจํากัดอยูเฉพาะในราช

สํานักหรือคนชั้นสูงเทานั้น 

   เยเรเมียส วัน วลิต (Jeremias Van Vliel)  (๒๕๒๓ : ๔๖) ผูจัดการสถานสินคาของ

ฮอลันดาประจํากรุงศรีอยุธยาในรัชสมัยของสมเด็จพระเจาปราสาททองไดบันทึกถึงเรื่องราวตาง ๆ 

ในสมัยอยุธยาโดยเฉพาะเรื่องไสยศาสตร นอกจากนี้มีเนื้อหาตอนหนึ่งที่กลาวถึงพระเจาแผนดิน

แหงรามรัฐใชเวทมนต คาถาเสกอาวุธคือหอกเพื่อมาปลงพระชนพระเจาแผนดินสยาม 

   ลาลูแปร ซีมองเดอ  (๒๕๐๕ : ๑๑๙-๑๑๘) ไดกลาวไวในจดหมายเหตุของเขาวา 

พระมหากษัตริยสยามสักยันตดวยสีน้ําเงินตั้งแตพระบาทจนถึงพระนาภีเพื่อความขลัง ความ

ศักดิ์สิทธิ์ และอยูยงคงกระพันชาตรี 

   ตุรแปง ฟรัง ซัวส อังรี (๒๕๓๐ : ๘๒) ไดกลาวไวในบันทึกของเขาถึงวิชาไสยศาสตรใน

สังคมไทยสมัยอยุธยาวา พระภิกษุที่เรียนวิชา คาถา อาคมจะเขาไปหาเนื้อหนงับางชิน้เพือ่นาํมาใช

ลงคาถาอาคมเปนเครื่องรางของขลังซึ่งสวนหนึ่งก็เกี่ยวของกับการลงยันต 

   พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต)  (๒๕๓๑ : ๑๑๒) ไดกลาวถึงพุทธศาสนาในสมัยกรุง

ศรีอยุธยาวาหนักไปทางดานความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ อิทธิปาฏิหาริย มีเร่ืองไสยศาสตรและ

อาถรรพเขามาปะปนมากจนกลายเปนลักษณะเดนของพุทธศาสนาในยุคนี้ นอกจากนี้พระเทพเวท ี

(๒๕๓๑ : ๑๑๖) ยังไดกลาวถึงพุทธศาสนาในชวงปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา (พ.ศ. ๒๑๙๙-๒๓๑๐) 

วา “การบําเพ็ญจิตภาวนาจะเนนไปที่ความศักดิ์สิทธิ์ อิทธิปาฏิหาริย ไสยศาสตร และเรื่องความ

เลนลับ” 

   ราช รามัญ  (๒๕๕๒ : ๑๓) ไดกลาวถึงเลขยันตที่ในตําราพิชัยสงครามซึ่งเปนตําราที่

สมเด็จพระพนรัตน วัดปาแกว อยุธยา พระภิกษุชาวรามัญ พระอาจารยของสมเด็จพระนเรศวร

มหาราชไดรจนาไว และในตําราดังกลาวมีเร่ืองของการลงอักขระ (ยันต) คาถาอาคม และพระเวท

ดวย ซึ่งพระเถระรูปนี้เปนผูที่มีความเชี่ยวชาญทางดานอักขระ (อักษร) เวทมนต และการลงเลข

ยันตมากรูปหนึ่งในสมัยอยุธยา (ประพัฒน ตรีณรงค.  ๒๕๐๗ : ๒๑๓)   

   ฉันนะ วรมัน (๒๕๐๒ : ๑๕๕) ไดกลาวถึงมีดหมอวาเปนอาวุธทางไสยศาสตร บรรจุ

อักขระ อาคมขลังสําหรับปราบภูต ผี ปศาจ และสันนิษฐานวามีดหมอนาจะมีการสรางในสมัย

อยุธยายุคแรก ๆ เพราะบรรพบุรุษของไทยตองรบกับขาศึกเสมอมิไดขาด ดังนั้น มีดหมอจึงมี

ความสําคัญควบคูกับประวัติศาสตรไทย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๘ 

   ขอมูลที่กลาวมาไดแสดงถึงพัฒนาการของความเชื่อเร่ืองยันตที่เปนระบบของ

ไสยศาสตรในสังคมไทยวามีการแพรหลายอยูในระดับชนชั้นสูงในราชสํานักโดยพราหมณปุโรหิต

และพระสงฆที่มีความรูเปนผูถายทอด ดังนั้น ไสยศาสตรซึ่งก็รวมถึงยันตไทยดวยไดถูกนํามาเปน

เครื่องมือของชนชั้นผูปกครองหรือผูนําทางสังคมที่ใชควบคุมคนชั้นลาง ที่สําคัญไสยศาสตรหรือ

ยันตไดถูกนํามาสรางขวัญและกําลังใจในการปกปองบานเมือง สรางเสถียรภาพทางสังคม 

ตลอดจนเสริมพระราชอํานาจของพระมหากษัตริยดวย 

   เร่ืองที่เห็นไดชัดเจนก็คือสมเด็จพระนารายณมหาราชกอนที่จะทรงขึ้นครองราชสมบัติ

ก็ทรงเลาเรียนความรูทางดานไสยศาสตรมาจากพระอาจารยพรหมวัดปากน้ําประสพและพระเถระ

ผูใหญอีกหลายรูป ทรงทําผาประเจียดมงคลแจกกองทหารในตอนชิงราชสมบัติจากพระศรีสุธรรม-

ราชา (ปองพล อิทธิปรัชญาบุญ.  ๒๕๕๒ : ๑๔๓)   

   นอกจากนี้ ความเชื่อเรื่องยันตยังปรากฏในกฎหมายเกี่ยวกับวิธีสบัญญัติในสมัย

อยุธยาดวยคือ ในมาตราที่ ๒๗ ขอที่ ๘ วา “อนึ่งมันทําเลขยันต น้ํามันมะกรูด สมปอย ฝงรูปแกกัน

ดวยประการใดก็ดี สืบสวนเปนสัจใหพิพากษาตามพระราชกฤษฎีกา ๘” (วุฒิชัย พูลศิลป. ๒๕๓๗ 

: ๓๐๙-๓๑๐)  

   ในลิลิตพระลอ วรรณคดีสมัยอยุธยาก็มีความเชื่อเร่ืองยันตปรากฏอยูในตอนที่ปูเจา

สมิงพรายใชเวทมนตเขียนยันตทําเสนห คุณไสยพระลอวา 

     “ปูก็เอาธงสามชาย   รายยันตมากกวาเกา 

     เขียนพระลอเจาอยูกลาง  เขียนสองนางแนบสองขาง...” 

     (กรมศิลปากร.  ๒๕๒๙ : ๓๗๓)  

 วรรณคดีเร่ืองขุนชางขุนแผนที่เนื้อหากลาวเรื่องราวในสมัยอยุธยาก็กลาวถึงความเชื่อ

ไสยศาสตรและยันตไวหลายตอน โดยเฉพาะตัวเอกของเรื่อง คือ ขุนแผนเปนผูมีวิชาไสยศาสตร 

คาถาอาคมแกกลา มีความรูดานการลงอักขระและยันตเปนอยางดี เห็นไดจากบทประพันธตอน

หนึ่งที่กลาวถึงขุนแผนทําดาบฟาฟนไวเปนอาวุธประจํากายวา 

   “ชางเหล็กดีฝมือดีลือทั้งกรุง ผาขาวนุงขาวหมดูคมสัน 

   วางสายสิญจนเสกลงเลขยันต คนสําคัญคอยดูซึ่งฤกษดี” 

   (กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร กรมศิลปากร.  ๒๕๔๔ : ๓๐๑) 

 หรือตอนที่กลาวถึงแสนตรีเพชรทหารเอกของพระเจาเชียงใหมที่คุมทัพมาวา 

   “กรุงกาฬทัพใหญยกไวกอน กลาวถึงทัพอัสดรตรีเพชรกลา 

   อันแมทัพคนนี้มีศักดา อยูคงศาสตราวิชาดี 

   แขนขวาสักรงเปนองคนารายณ แขนซายสักชาดเปนราชสีห 

   ขาขวาหมึกสักพยัคฆี ขาซายสักหมีมีกําลัง 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๓๙ 

   สักอุระรูปพระโมคคัลลา ภควัมปดตานั้นสักหลัง 

   สีขางสักอักขระนะจังงัง ศรีษะฝงพลอยนิลเม็ดจินดา...” 

   (กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร กรมศิลปากร.  ๒๕๔๔ : ๑๐๐) 

 จากหลักฐานที่กลาวมาขางตนทั้งหมดอาจกลาวสรุปไดวา ความเชื่อเร่ืองไสยศาสตร 

ซึ่งก็รวมถึงความเชื่อเร่ืองยันตดวยมีการเรียนรู ถายทอดกันอยางแพรหลายในราชสํานักหรือในหมู

พราหมณปุโรหิตและพระสงฆผูที่มีความรูเทานั้น เพราะเกี่ยวของกับความมั่นคงแหงพระราช

อํานาจของพระมหากษัตริยดวย แตถึงกระนั้นก็ยังมีการถายทอดความรูเร่ืองไสยศาสตรและยันต

มายังสังคมระดับลางโดยผานพระสงฆในวัดตาง ๆ นอกจากนี้ยังมีการสรางตํารับไสยศาสตรแบบ

ชาวบาน แตเปนการกระทําอยางลับ ๆ เพราะผิดกฎหมาย แตถึงกระนั้นการใชไสยศาสตรในสมัยนี้

นับวามีความแพรหลายมากกวาในยุคที่ผานมา 

   - สมัยกรุงธนบุรี-รัตนโกสินทร ความเชื่อเร่ืองยันตไทยในสมัยนี้ไดสืบตอมาจากใน

สมัยตาง ๆ ที่กลาวขางตนนั่นเอง แตที่นาสนใจคือ ในยุคนี้มีการนํายันตไทยไปใชในเครื่องรางของ

ขลังหรือวัตถุมงคลอื่น ๆ มากขึ้น สงผลใหเกิดความหลากหลายของยันตตามมาดวย ซึ่งความ

แพรหลายของยันตในวัตถุมงคลตาง ๆ นั้นสามารถศึกษาไดจากประวัติของพระเกจิอาจารยที่มี

ชื่อเสียงโดงดังมากมายในสมัยนี้ ซึ่งแตละทานมีความรูเร่ืองยันตเปนอยางดี ดังตัวอยางตอไปนี้ 

   ประพัฒน ตรีณรงค (๒๕๐๗ : ๒๑๓) ไดกลาวถึงสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระ 

ปรมานุชิตชิโนรสวา ทรงเลาเรียนการเขียนและวิธีการลงยันตจากสมเด็จพระวันรัตน วัดพระเชตุ-

พนวิมลมังคลาราม (วัดโพธิ์) ซึ่งเปนพระภิกษุผูเชี่ยวชาญดานอักขระและเวทมนตมากรูปหนึ่งใน

สมัยรัตนโกสินทรที่สําคัญตําราพิชัยสงครามและพระคัมภีรตาง ๆ สมัยอยุธยาในสํานักของสมเด็จ

พระวันรัตน วัดปาแกว อยุธยาก็ตกทอดมาอยูในวัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามดวย  

   ในหนังสือสาสนสมเด็จไดกลาวถึงพิธีกอฤกษ วางศิลาฤกษในสมัยนี้วามีการลง

อักขระ เลขยันตเพื่อปองกันภัยลงบนแผนศิลาฤกษ ซึ่งแสดงถึงความเชื่อเร่ืองยันตในยุคนี้ดวย 

(สํานักวรรณกรรมและประวัติ กรมศิลปากร.  ๒๕๕๐ : ๖)  

   พิธีวางศิลาฤกษดังกลาวชวยใหเราเขาใจวา ความเชื่อเร่ืองเวทมนต เลขยันตนั้นยังคง

เปนการสืบตอจากโบราณาจารยผานครูอาจารยในแตละสมัย สงผลใหศาสตรเหลานี้ยังคงสืบตอ

ความเชื่อและวิธีการแบบโบราณและมีการศึกษาเลาเรียนกัน โดยเฉพาะในหมูผูมคีวามรู สวนใหญ

จะเปนพระสงฆตามวัดตาง ๆ ซึ่งพบวามีพระสงฆหลายรูปที่มีชื่อเสียงในดานเรื่องเวทมนตคาถา 

เลขยันตที่นอกเหนือไปจากการเรยีนพระปริยัติธรรมตามหนาที่ของพระสงฆในพระธรรมวินัย เชน 

   ๑) สมเด็จพระสังฆราชญาณสังวร มหาเถรเจา (สุก ไกเถื่อน) ประสูติเมื่อวันพฤหัสบดี 

ข้ึน ๑๐ ค่ํา เดือน ๒ ปฉลู ถานับตามสุริยคติจะตรงกับวันศุกรที่ ๔ มกราคม พ.ศ. ๒๒๗๖ ตรงกับ

สมัยของสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศ ณ ตําบลบานขอย อําเภอเมือง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๐ 

เปนบุตรของนายเส็ง รับราชการกรมพระคลังสินคา ตําแหนงขุน กับนางจีบ บรรพชาเปนสามเณร

เมื่ออายุราว ๑๑-๑๒ ป มีพระอธิการทอง วัดทาขอย แตตอมาเรียกวาวัดทาหอย เปนพระอุปชฌาย 

และอุปสมบทเมื่อ พ.ศ. ๒๒๙๗ มีพระครูรักขิตญาณ (สี) วัดโรงชางเปนพระอุปชฌาย พระองค

ทานไดศึกษาเลาเรียนอักขระขอมไทยและพระปริยัติธรรมจนแตกฉาน โดยเฉพาะกรรมฐาน

มัชฌิมาแบบลําดับ พระองคทานเปยมดวยเมตตาสูง (พระครูสิทธิสังวร. ม.ป.ป.) นอกจากนี้

พระองคทานยังไดศึกษาวิชาทางดานไสยศาสตรและสรางวัตถุมงคลไวหลายอยาง โดยเฉพาะยนัต

ไกเถื่อนและไดกลายเปนแบบฉบับกรรมฐานสายวัดพับ 

   ๒) สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สังฆราช (แพ ติสฺสเทโว) มีพระนามเดิมวาแพ 

ประสูติในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว เมื่อวันที่ ๒๒ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๓๙๙ 

ที่บางลําภูลาง อําเภอคลองสาน ธนบุรี เมื่อพระชนมายุได ๗ ป ไดไปศึกษาอักษรในสํานักของ

สมเด็จพระวันรัต (สมบูรณ) วัดทองนพคุณ บรรพชาเปนสามเณร เมื่อป พ.ศ. ๒๔๑๑ และได

อุปสมบท หลังจากนั้นไดยายมาอยูทีว่ัดสุทัศนฯ ทรงเปนพระมหาเถระที่มีความรอบรูทั้งดานปริยัติ 

ปฏิบัติ และวิชาอื่น ๆ โดยเฉพาะคาถาอาคม ทานไดสรางพระกริ่งวัดสุทัศนฯ ที่มีชื่อเสียงดานความ

ศักดิ์สิทธิ์และเปนที่นิยมโดยทั่วไปโดยทานไดรับตําราการสรางพระกริ่งมาจากพระมงคลทิพยมุนี 

(มา) วัดจักรวรรดิ์ราชาวาสซึ่งตําราดังกลาวถึงยันต ๑๐๘ และนะปถมัง ๑๔ ที่ใชสําหรับลงแผน

ทองนาคเงินและนวโลหะลงถมใหได ๑๐๘ สําหรับหลอพระกริ่งชัยวัฒน๑๐ (อุระคินทร วริิยะบรูณะ.  

ม.ป.ป. : ๔๘๒-๔๘๓)  

   ๓) สมเด็จพระพุฒาจารย (โต พฺรหฺมรํสี) วัดระฆังโฆสิตาราม กรุงเทพมหานคร เกิด

เมื่อ พ.ศ. ๒๓๓๑ ที่บานทาอิฐ อําเภอเมือง จังหวัดอุตรดิตถ ตอมาไดยายตามมารดามาอยูที่

กรุงเทพมหานคร และมารดาของทานไดนําทานไปมอบตัวใหเปนศิษยของพระอรัญญิก (ดวง) เจา

อาวาสวัดอินทรวิหาร ไดศึกษาอักษร และไดบรรพชาเปนสามเณรเมื่ออายุ ๑๒ ป ภายหลังไดยาย

มาอยูที่วัดระฆังโฆษิตาราม ไดศึกษาพระปริยัติธรรมจนแตกฉานทั้งปริยัติและปฏิบัติ นอกจากนี้ 

ทานยังไดเรียนพุทธาคม ไสยศาสตร เวทมนต คาถา รวมถึงเรื่องยันตจนมีความรูเปนอยางดี และ

ไดสรางพระสมเด็จไวหลายรุน ซึ่งในแตละรุนไดรับความนิยมจากผูศรัทธาเปนอยางมาก สงผลให

พระสมเด็จของทานเปนพระเครื่องยอดนิยมชั้นแนวหนา (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๔๓๕-๔๔๖)  

                                         
๑๐

 ยันต ๑๐๘ ที่ใชลง ไดแก ยันตปทุมจักร ยันภควัมบดี ยันไตรสรณาคม ยันตนวโลกุตตรธรรม ยันตพระนารา ยันตจัตตุราริยสัจจ  

  ยันตพระรัตนไตร ยันตจักรสิรโลก ยันตมงกุฎพระพุทธเจา ยันตพระบารมี ๓๐ ทัศน ยันตสุกิตติมา ยันตปถมังพระเจา ๕ พระองค 

  ยันตองครักษ ยันตโสฬสมงคล ยันตพระพุทธเจา ๒๘ พระองค ยันตฆะเฏสิ ยันตพระพุทธคุณ ยันตพระนวภา ยันตชฎาพระพรหม 

  และยันตจัตตุโร (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๔๘๗) สวน นะ ปถมัง ๑๔ ที่ใชลง ไดแก นะบังสมุด (สมุทร) นะนาคบาศ  

 นะวชิราวุธ นะทน นะกําจาย นะปรีชาทุกทิศ  นะครอบจักรวาฬ นะบังไตรภพ นะบังเมฆา นะสะทอนดินไหว นะกาํจัด นะปด  

 นะปดอากาศ นะลอม (ไดมอนด ฮิลล.  ๒๕๔๗ : ๘๑)  

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%88%E0%B8%AD%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B9%E0%B9%88%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%A7
http://th.wikipedia.org/wiki/22_%E0%B8%9E%E0%B8%A4%E0%B8%A8%E0%B8%88%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%99
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2399
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%98%E0%B8%99%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%97%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%9E%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%93%E0%B8%A3
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%A8%E0%B8%99%E0%B9%8C


 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๑ 

   ๔) หลวงพอเงิน วัดบางคลาน อําเภอโพทะเล จังหวัดพิจิตร เกิดเมื่อ พ.ศ. ๒๓๕๑ 

สมัยรัชกาลที่ ๑ บรรพชาเปนสามเณรเมื่ออายุ ๑๒ ป ทานศึกษาเลาเรียนพระธรรมวินัย วิปสสนา-

ธุระ และศิลปวิทยาคม เมตตามหานิยม คงกระพันชาตรีจากสมเด็จพระพุฒาจารย (โต พฺรหมฺรํสี) 

วัดระฆังโฆษิตาราม เปนพระเกจิอาจารยอีกรูปหนึ่งที่มีชื่อเสียงในยุคนี้ ชอบเลนแรแปรธาตุ และได

สรางวัตถุมงคลที่ไดรับการยอมรับจากคนทั่วไป (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๓๑๕-๓๒๓) 

   ๕) หลวงพอแชม วัดฉลอง จังหวัดภูเก็ต เกิดเมื่อ พ.ศ.๒๓๗๐ ตรงกับรัชสมัยของ

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ ๓ ที่ตําบลบอแสน อําเภอทับปุด จังหวัดพังงา

บรรพชาเปนสามเณรตั้งแตยังเปนเด็กและเมื่ออายุครบ ๒๐ ปบริบูรณ ก็ไดบวชเปนพระภิกษุและ      

จําพรรษาที่วัดฉลอง และไดศึกษาเลาเรียนวิชาตาง ๆ จากพอทานเฒาจนเชี่ยวชาญทางวิปสสนา

กรรมฐาน มีสมาธิจิตสูง รวมทั้งไดศึกษาวิชาคาถาอาคมตาง ๆ วิชาแพทยแผนโบราณ ชื่อเสียงของ

ทานเปนที่โดงดัง เมื่อทานไดเสกผาประเจียดลงยันตสัมพุทเธหงษาแจกใหชาวบานไวปองกันตัว

จากพวกอั้งยี่จนชาวบานสามารถปราบพวกอั้งยี่ไดอยางราบคาบในป พ.ศ.๒๔๑๙ ทําใหเปนที่

เลื่องลือกันอยางกวางขวาง จนความทราบถึงพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ 

๕ ทรงรับส่ังใหนิมนตหลวงพอแชมเขามาที่กรุงเทพและไดพระราชทานสมณศักดิ์เปนพระครูวิสุทธิ

วงศาจารย ศากยมุนี สังฆปาโมกขแหงเมืองภูเก็ตใหแกทาน (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๓๘๑๔๐๑)  

   ๖) หลวงปูศุข วัดปากคลองมะขามเฒา อําเภอวัดสิงห จังหวัดชัยนาท เกิดเมื่อ พ.ศ. 

๒๓๙๐ อุปสมบทที่วัดโพธิ์บางเขน (วัดโพธิ์ทองลาง) ไดเลาเรียนวิทยาคมจากหลวงพอเชย จนฺทสิริ 

พระอุปชฌายและพระเกจิอาจารยหลายรูปจนมีวิชาอาคมแกกลารูปหนึ่งจนเปนที่เคารพนับถือ

ของประชาชนทั่วไป วัตถุมงคลที่ทานสรางขึ้นทุกรุนลวนไดการยอมรับในอานุภาพความเขมขลัง

และเปนที่กลาวขานกันทั่วไป เร่ืองที่เห็นวาเกี่ยวของกับงานวิจัยนี้โดยตรงก็คือตําราอักขระและเลข

ยันตของทานไดถูกรวบรวมไวโดยนายแพทยสํานวน ปาลวัฒน ซึ่งเปนความรูพื้นฐานทั่ว ๆ ไป

เกี่ยวกับอักขระและเลขยันต (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๒๗๕-๒๘๔)   

   ๗) หลวงปูบุญ ขนฺธโชติ (พระพุทธวิถีนายก) วัดกลางบางแกว จังหวัดนครปฐม เกิด

เมื่อ พ.ศ. ๒๓๙๑ ไดศึกษาเลาเรียนพระธรรมวินัย กรรมฐาน ตลอดจนพุทธาเวทและพุทธาคมจาก

พระเกจิอาจารยที่มีชื่อเสียงหลายรูป เชน พระครูธรรมวิจารย (ชุม) วัดศรีสุดาราม (วัดชีปะขาว) 

เขตบางกอกนอย กรุงเทพมหานคร ทานไดสรางวัตถุมงคลหลายอยาง เชน เบื้ยแกที่เชื่อกันวามี

อานุภาพปองกันและแกส่ิงชั่วราย เสนียดจัญไร คุณไสย คุณคน คุณผี ยาเบื่อ ยาเมา ยาจินดามณี

ที่มีสรรพคุณรักษาโรคหลายชนิดและมีเมตตามหานิยม และประคํานเรศวรปราบหงสาวดีที่ผูเขียน

ระบุวา หลวงปูไดนําวิธีการสรางเครื่องรางของขลังมาจากตําราของสมเด็จพระพนรัต (พระวันรัต) 

วัดปาแกว พระอาจารยของสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ซึ่งมีการลงอักขระ คาถาอาคม พุทธาคม

หลายประการ เชน หัวใจพุทธคุณ ๙ หัวใจธาตุ ๔ และหัวใจพระอภิธรรม เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๒ 

   ๘) หลวงพอกลั่น ธมฺมโชโต วัดพระญาติการาม พระนครศรีอยุธยา เปนพระเกจิที่มี

ชื่อเสียงอีกทานหนึ่งในยุครัตนโกสินทรจนไดรับการขนานนามวา พระผูส่ือภาษาจิตกับสัตวได ทาน

เกิดเมื่อ พ.ศ. ๒๓๙๐ หลังจากที่บวชแลวไดศึกษาพระธรรมวินัย คาถาอาคม สมุนไพร การแพทย

แผนโบราณ ฝกฝนวิชาตาง ๆ จนชํานาญ ทานไดออกธุดงคไปยังสถานที่ตาง ๆ เพื่อเจริญสมถะ

วิปสสนากรรมฐาน วิชาที่เกี่ยวของกับยันต เชน คงกระพันชาตรี วิชานะจังงัง แคลวคลาด เมตตา

มหานิยม เหรียญรุนหนึ่งของทานเรียกวา เหรียญยันตตะกรอลงอักขระยันตพระเจา ๑๖ พระองค 

มหาอุด นะ โม พุท ธา ยะ และมะ อะ อุ เปนตน (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๔๖๐-๔๗๑)  

   ๙) หลวงพอทา วัดพะเนียงแตก อําเภอโพธาราม จังหวัดราชบุรี เกิดเมื่อ พ.ศ. ๒๓๗๙ 

ในสมัยรัชกาลที่ ๓ หลังจากที่อุปสมบทแลวไดศึกษาพระธรรมวินัย ฝกปฏิบัติกรรมฐานควบคูไป

กับการเรียนคาถาอาคมตาง ๆ จนชํานาญ เชน วิชานะจังงัง เปนตน เร่ืองที่เกี่ยวกับยันตเห็นไดจาก

เหรียญรูปหลอของทานที่ลงอักขระยันตตัว อุ ดานบน และดานลางลงอักขระตัว ม กลาวกันวาเดน

ทางดานคงกระพันชาตรี มหาอุด (อักษรวัฒน.  ๒๕๕๑ : ๕๑๓-๕๑๙)   

   นอกจากพระสงฆที่เลาเรียนวิชาอาคมรวมถึงอักขระเลขยันตแลวก็ยังมีฆราวาสอีก

หลายทาน โดยเฉพาะแมทัพผูนําทหารมักจะมีวิชาอาคม ตัวอยางเชน พระยาบดินทรเดชา (สิงห) 

ตนตระกูลสิงหเสนีจอมทัพในรัชกาลที่ ๓ เปนผูที่มีชื่อเสียงในวิชาแตงคนดวยการเสกน้ํามันงาดิบ

ใหทหารกินและทาตัวทําใหอยูยงคงกระพันชาตรี (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๒) อีกทาน

หนึ่งคือ เสด็จกรมหลวงชุมพรเขตรอุดมศักดิ์ที่ศึกษาวิชากฤตยาคมจากหลวงปูศุข วัดคลองมะขาม

เฒา จังหวัดชัยนาท และทานยังไดรับตําราไสยศาสตรจากหลวงปูศุข เชน เสกใบมะขามเปนตอ

แตน ลองหน หายตัว กําบังกาย นะจังงัง อยูคงกระพันชาตรี ฟนไมเขา ยิงไมออก แคลวคลาด ผูก

หุนพยนต ปลุกผี เรียกผี และขับไลผี เปนตน (ฑิภากร บารเมษฐ.  ๒๕๓๙ : ๑๒๐-๑๒๑) 

   จากประวัติของพระเกจิอาจารยและบุคคลสําคัญในสมัยรัตนโกสินทรที่ยกตัวอยางมา

ไดใหขอสรุปวาพระเกจิอาจารยที่มีชื่อเสียงในสมัยนี้ นอกจากจะเรียนรูหลักธรรมคําสอนในพุทธ

ศาสนาแลว ยังเรียนรูวิชาเกี่ยวกับเวทมนต คาถาอาคม หรือไสยศาสตร รวมถึงเรื่องยันตดวย ซึ่ง

วิชาเหลานี้ก็ไดรับการสืบตอมาจากครูอาจารยของพระเกจิอาจารยแตละทาน และมีการเพิ่มเติม

รูปแบบที่เปนเอกลักษณของอาจารยแตละทานเขาไป แตอยางไรก็ตามเมื่อกลาวถึงสาระสําคัญ

ของยันตไทยแลวก็ยังคงความเปนเอกลักษณทั้งรูปแบบและวิธีการตามแบบโบราณ 

   - สมัยปจจุบัน ความเชื่อเร่ืองยันตในปจจุบันยังคงอยูคูกับสังคมไทยและมีรูปแบบที่

หลากหลายมากขึ้น ยันตสวนหนึ่งสืบตอมาจากอาจารยในอดีต อีกสวนมีการคิดคน ดัดแปลงสราง

ข้ึนใหมตามวัตถุประสงคของอาจารยแตละทาน ซึ่งความหลากหลายของยันตไทยในปจจุบัน

สามารถศึกษาไดจาก ๒ ดาน คือ 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๓ 

   ๑) ผูสรางยันต  ปจจุบันมีผูที่สืบตอองคความรูเร่ืองยันตมาจากอาจารยในอดีตทั้งที่

เปนพระภิกษุและฆราวาสจํานวนมาก ซึ่งผูวิจัยไดกําหนดตัวบุคคลที่จะศึกษาในเชิงลึกไว ๖ รูป/

คน เพื่อทราบพัฒนาการและรูปแบบของยันตไทย และสัญลักษณในยันตไทย โดยแบงเปน ๓ กลุม 

เพื่อใหไดขอมูลที่ครอบคลุม และเปนประโยชนตอการวิจัยมากขึ้น คือ 

  (๑) กลุมพระเกจิอาจารยที่มีความรูเร่ืองยันตและใชยันตในการสรางวัตถุมงคล 

และเครื่องรางของขลังตาง ๆ จํานวน ๒ รูป คือ 

  -พระราชพัฒนโสภณหรือหลวงพอเณร (วินัย ญาณวินโย) (๓ ตุลาคม ๒๕๕๓ : 

สัมภาษณ) วัดทุงเศรษฐี แขวงดอกไม เขตประเวศ กรุงเทพมหานคร ทานไดศึกษาองคความรูเร่ือง

ยันตและคาถาอาคมตาง ๆ มาจากครู อาจารยหลายทาน เชน หลวงพอฤาษีลิงขาวศิษยของหลวง

พอปานวัดบางนมโค โดยเฉพาะยันตเกราะเพชรที่ทานไดรับสืบทอดมาโดยตรงจากหลวงพอฤาษี
ลิงขาว ซึ่งทานจะทําพิธีการเปายันตเกราะเพชรใหแกผูศรัทธาที่มาเขารวมพิธีเปนจํานวนมากทุกป 

นอกจากนี้ทานยังไดสรางวัตถุมงคลทั้งผายันต ตะกรุด พระเครื่อง และวัตถุมงคลอื่น ๆ อีกหลาย

อยาง ซึ่งในแตละวันจะมีผูมาเชาวัตถุมงคลจากทานเปนจํานวนมากโดยเฉพาะวันเสาร อาทิตย 

  ทานไดใหขอสรุปวาคนที่มาบูชาวัตถุมงคลของทานจะมาบูชาเพราะศรัทธา สวน

วัตถุประสงคของการนําส่ิงเหลานี้ไปใชจะเกี่ยวกับปญหาชีวิต เชน มีความทุกข นําไปบชูาเพือ่สราง

กําลังใจใหตอสูกับชะตาชีวิต และการนําเอาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไปใชจะสัมพันธกับอาชีพหรือหนาที่การ

ของของแตละคน เชน พอคา แมคาจะเลือกบูชายันตหรือส่ิงที่เกี่ยวกับยันตที่มีอานุภาพดานเมตตา 

มหานิยม โชคลาภ คาขายดี คนที่รับราชการหรือพนักงานบริษัทก็จะบูชายันตหรือสิ่งที่เกี่ยวกับ

ยันตที่มีอานุภาพทําใหหนาที่การงาน ยศ ตําแหนงกาวหนา ผูใหญเมตตารักใคร เปนตน 

   -พระครูสิริธรรมรัต (หลวงปูหล่ํา สิริธมฺโม) (๓๐ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) 

วัดสามัคคีธรรม ถนนลาดพราว ๖๔ เขตวังทองหลาง กรุงเทพมหานคร ทานสนใจเรียนอักษรขอม

ตั้งแตยังไมไดบวชกับพระอาจารยฉัตร ผาสุโก หลังจากที่บวชแลวก็ไดศึกษาพระปริยัติธรรม 

วิปสสนากรรมฐานจากอาจารยอาบ สมสนิท และศึกษาตํารายารักษาโรคแผนโบราณ วิชาอาคม 

เลขยันตจากอาจารยทั้งที่เปนพระภิกษุและฆราวาสหลายทาน เชน หลวงพอเผย หลวงพอเกลี้ยง 

(พระครูโสภณวิสุทธิ์) วัดวิสุทธิโสภณ (วัดบานเปาะ) ตําบลบึงบูรณ อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัด  

ศรีสะเกษ อาจารยพาน นนทตา ศิษยหลวงพอศุข วัดปากคลองมะขามเฒา จังหวัดชัยนาท หลวง

พอครื้น วัดสังโฆสิตาราม ตําบลบานแหลม อําเภอบางปลามา จังหวัดสุพรรณบุรี ซึ่งทานไดนําเอา

องคความรูเกี่ยวกับยันต เวทมนตคาถา และพุทธาคมมาใชสรางยันต และวัตถุมงคลหลายอยาง 

วัตถุมงคลที่มีชื่อเสียงของทาน ไดแก ตุกแกมหาลาภที่เชื่อกันวามีอานุภาพดานโชคลาภ คาขายดี

ซึ่งมีผูมาเชาไปบูชาเปนจํานวนมากทั้งชาวไทยและชาวตางประเทศ 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๔ 

   (๒) อาจารยผูสักยันต จํานวน ๒ รูป/คน คือ 

 -พระครูวินัยธร (หลวงปูหลุย ธมฺมธโร) วัดราชโยธา (วัดลาดบัวขาว) เขตสะพาน

สูง กรุงเทพมหานคร (๔,๑๘ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ทานไดรับการถายทอดวิชาสักยันตจาก

อาจารยฆราวาสทานหนึ่งชื่อวา อาจารยหนูเอ่ียม และไดศึกษาเพิ่มเติมจากตํารายันตตาง ๆ ทาน

ศึกษาอักขระขอมจนสามารถเขียนและอานไดเปนอยางดี ทานกลาววา คนที่จะทาํยนัตนอกจากจะ

มีความรูเร่ืองยันตเปนอยางดีแลว ยังตองเปนผูฝกฝนจิตมาเปนอยางดี และตองมีสมาธิจิตสูงจึงจะ

มีผล เชน ถาจะทํายันตหรือวัตถุมงคลดานเมตตามหานิยม จิตของผูสรางจะตองเปยมดวยเมตตา 

ถาจะสรางยันตหรือวัตถุมงคลดานคงกระพันชาตรี แคลวคลาดจะตองฝกจิตใหเขมแข็ง สรุปก็คือ 

ผูสรางยันตจะตองมีพลังจิตสูงจึงจะทําใหส่ิงที่ทํามีอานุภาพตามที่ประสงค 

  -อาจารยเมง ขุนแผน ซอยรามคําแหง ๑๙๐ หมูบานรินทรทอง แขวงมีนบุรี เขต

มีนบุรี กรุงเทพมหานคร (๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ทานไดรับการถายทอดวิชาสักยันตมา

จากจากอาจารยทั้งที่เปนพระภิกษุและฆราวาสหลายทาน นอกจากนี้ยังไดศึกษาวิชาเสริมดวง 

เมตตามหานิยมจากพมา ซึ่งยันตและวัตถุมงคลที่ทานสรางจะเนนหนักไปทางดานเมตตามหา

นิยม เสริมดวงชะตา คาขาย และโชคลาภ  

  (๓) อาจารยที่เปนนักวิชาการ ผูที่สนใจศึกษาเรื่องยันตและเรื่องที่เกี่ยวของ แต

ไมไดนําองคความรูเร่ืองยันตไปสรางยันต วัตถุมงคล หรือเครื่องรางของขลัง จํานวน ๒ รูป/คน คือ 

   -พระประสิทธิ์สุตคุณ (ฉลอง สุภาจาโร) วัดสุทัศนเทพวรารามวรมหาวิหาร เขต

พระนคร กรุงเทพมหานคร (๒๗ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ทานไดศึกษาความรูเร่ืองยนัตจากครู

อาจารยหลายทาน เชน หลวงพอเมี้ยน พุทฺธสิริ วัดโพธิ์ (กบเจา) อําเภอบางบาล จังหวัดพระนคร- 

ศรีอยุธยา เปนตน นอกจากนี้ทานยังไดศึกษาจากตํารายันตของวัดสุทัศนฯ ตํารายันตของอาจารย

เทพย สาริกบุตร และตําราอื่น ๆ อีกหลายเลม ทานศึกษายันตเพราะศรัทธาและสนใจ แตทาน

ไมไดนําเอาองคความรูเหลานี้ไปใชสรางยันต สักยันตหรือวัตถุมงคล แตจะแนะนําใหผูที่ศรัทธาใน

เร่ืองนี้ปฏิบัติตนใหถูกตองและตั้งตนอยูในศีลธรรม 

   -อาจารยเสรี อาจสาคร เจาหนาที่ตําราวิชาฝายพุทธศาสน กองวิชาการ 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฏิ์ ทาพระจันทร กรุงเทพ 

มหานคร (๒ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ไดรับความรูเร่ืองยันต คาถาอาคมมาจากคุณพอและ

ญาติ อีกสวนหนึ่งไดศึกษาเองจากตําราจนแตกฉานเรื่องยันต เดิมทีศึกษาเรื่องยันตเพราะอยากจะ

เปนผูวิเศษ แตหลังจากที่ไดไปปฏิบัติวิปสสนากรรมฐานที่วิเวกอาศรมดวยความคิดที่อยากจะฝก

จิตใหเปนสมาธิเพื่อจะไดเปนผูวิเศษจนไดพบวา ความเชื่อดังกลาวไมใชสาระที่แทจริงของชีวิตจึง

ไดเลิกศึกษาเรื่องยันต  



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๕ 

    ทานสรุปวา ยันตหรือส่ิงที่เนื่องดวยยันตในปจจุบันสวนใหญจะเกิดจากความ

ตองการไดลาภสักการะของผูสราง เพราะยันตที่สืบทอดแตโบราณที่ยังคงพิธีกรรมแบบด้ังเดิม

เหลือนอยมาก เชน การสักยันต โบราณาจารยไมไดสักใหทุกคนที่มาขอ ตองคัดเลือกคนที่จะสัก

อยางพิถีพิถัน เชน ตองดูวัน เดือน ปเกิดของผูที่จะสักกอนวาสามารถสักใหไดหรือไม และการสักก็

ไมใชทําไดทุกวัน จะตองเลือกวันสักและตองทําในชวงที่ฤกษดีเทานั้น ซึ่งไมไดมีทั้งวัน แตจะมีเปน

ชวง ๆ เทานั้น และที่สําคัญการสักยันต การเขียนยันต หรือส่ิงที่เกี่ยวกับยันตในสมัยกอนไมไดเนน

ในเรื่องของพาณิชหรือเครื่องสักการะตอบแทน แตเปนการใหดวยเมตตา 

   ๒) รูปแบบของยันต จากการศึกษาพบวา รูปแบบของยันตจะมีความหลากหลายไป

ตามลักษณะของยันต ๒ ประเภท คือ 

     (๑) ยันตที่ใชลงในวัตถุมงคลหรือเครื่องรางของขลังพบวา มีความหลากหลายทั้ง

รูปแบบและประเภท สวนหนึ่งก็สืบเนื่องมาตั้งแตสมัยโบราณ แตอีกสวนหนึ่งก็เปนสิ่งที่อาจารยแต

ละทานสรางขึ้นมาใหมซึ่งนับวันจะมีจํานวนมากขึ้น ซึ่งยันตที่ใชลงในวัตถุมงคลและเครื่องรางของ

ขลังนั้นจะมีทั้งยันตกลม ยันตสามเหลี่ยม ยันตส่ีเหลี่ยม ยันตภาพ ยันตอักขระ และยันตนะ ขอใหดู

ตัวอยางยันตที่ปรากฏในเครื่องรางของขลังหรือวัตถุมงคลตอไปนี้ 

    ผายันต เชน ผายันตปองกันสารพัดของหลวงปูสาย ขนฺติโก วัดดอนกระตายทอง 

ตําบลราชสถิต อําเภอไชโย จังหวัดอางทอง เปนผายันตส่ีเหลี่ยมมีรูปของหลวงปูนั่งเพงกระแสจิต

อยูตรงกลางลอมรอบดวยยันตบทพระคาถาของหลวงปูศุข ชั้นนอกลอมรอบดวยอักขระคาถาพระ

เจา ๑๖ พระองคและมงกุฎพระพุทธเจา เชื่อกันวามีอานุภาพปองกันอันตราย เมตตามหานิยม 

เสริมโชคลาภ เปนตน (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  มกราคม ๒๕๕๒ : ๗๒)  

    เสื้อยันต เชน เสื้อยันตของหลวงปูโทน กนฺตสีโล วัดเขานอยคีรีวัน อําเภอบานบึง 

จังหวัดชลบุรี เปนตน (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  กุมภาพันธ ๒๕๕๒ : ๕) 

นอกจากนี้ ยังไดมีการนําเอายันตมาสกรีนไวตามเสื้อ เชน เสื้อยันตมั่งมีศรีสุข สุริยันจันทรา พญา-  

หนุมาน เปนตน (โกวิท แยมวงษ.  กันยายน ๒๕๔๙ : ๕๕) นับวาเปนอีกมิติหนึ่งของยันตในยุคที่มี

การนําเอาเทคโนโลยีมาใชเพื่อสืบสานองคความรูดานนี้ใหคงอยูตอไป 

    แผนยันต เชน แผนยันตเกราะเพชรของหลวงพอดํา วัดพงษไพบูลย อําเภอหวย

กระเจา จังหวัดกาญจนบุรีซึ่งเชื่อกันวามีอานุภาพหลายดาน เชน ปองกันภัย แคลวคลาด เปนตน 

(ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  มกราคม  ๒๕๕๒ : ๕) เปนตน  

    กําไล เชน กําไลนะฤาชาของหลวงปูแผว ปวโร วัดหนองพงนก (วัดราษฏรเจริญ) 

นครปฐมที่ลงอักขระมหายันตตัว “นะฤาชา” ซึ่งเปนอักขระยันตที่มีมาแตโบราณ เชื่อกันวามี

อานุภาพดานเรียกทรัพย รับทรัพยหรือหยุดทรัพยไวกับผูที่บูชากําไล (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ 

(กองบรรณาธิการ).  เมษายน ๒๕๕๒ : ๓๘) เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๖ 

    พระพิมพ เชน พระเพชรหลีก วัดใตที่ลงอักขระนะ โม พุท ธา ยะไวดานหลังที่ผู

เรียบเรียงระบุวามีพุทธคุณดานแคลวคลาดและคงกระพัน (ตน ทาพระจันทร (กองบรรณาธิการ).  

กันยายน ๒๕๕๒ : ๑๒) เปนตน 

   พระเหรียญ เชน พระสิวลีมหาโชคลาภของหลวงปูกาหลง เขี้ยวแกว วัดคลอง

ทราย จังหวัดจันทบุรีที่ลงอักขระหัวใจพระสิวลีหรือพระฉิมพลี คือ นะ ชา ลิ ติ ซึ่งกลาววามี

พุทธคุณทางโชคลาภอยางประเสริฐ แคลวคลาด เมตตามหานิยม และประกอบการคาขาย

เจริญรุงเรือง (ทิพยจักร.  ๒๕๕๒ : ๒๗๒-๒๗๕) เปนตน 

    เหรียญพระเกจิอาจารย เชน เหรียญหลวงพอจง วัดหนาตางนอก จังหวัดพระ 

นครศรีอยุธยาดานหนาจะลงอักขร นะ โม พุท ธา ยะ และดานหลังจะมียันตพรอมทั้งลงอักขระ

หัวใจพระรัตนตรัย คือ พุ ธะ สัง มิ (ธีรพัฒ สิงหศิริธรรม.  ตุลาคม ๒๕๔๙ : ๖) เปนตน 

    เหรียญบุคคลสําคัญของสังคมไทย เชน เหรียญเจาพอพญาแลที่ลงยันตไว

ดานหลังพรอมลงอักขระ นะ โม พุท ธา ยะ และพุ ธะ สัง มิ ซึ่งเชื่อกันวาสามารถบันดาลสิ่งที่ผู

ศรัทธาอธิษฐานขอใหสําเร็จตามความปรารถนา (ธีรพัฒน สิงหศิริธรรม.  ตุลาคม ๒๕๔๙ : ๔๐) 

    ตะกรุด เชน ตะกรุดทองแดงที่ลงยันตสาระพัดกันของหลวงปูทิม วัดละหารไร 

จังหวัดระยอง (ชินพร สุขสถิตย.  กันยายน ๒๕๕๒ : ๓๘) เปนตน 

    มีดหมอ เชน มีดหมอของหลวงปูรอด ฐิตวิริโย วัดสันติกาวาส อําเภอพรหมพิราม 

จังหวัดพิษณุโลกที่ลงยันตพรอมอักขระ คือ นะ โม พุท ธา ยะ (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กอง

บรรณาธิการ).  กุมภาพันธ  ๒๕๕๒ : ๒๖) เปนตน  

    ปลัดขลิก สาลิกา ดอกไมมณฑารพของพระอาจารยชอ สุชีโว วัดหนองแสง 

แปลงมะนาว ตําบลเขาหินซอน อําเภอพนมสารคาม จังหวัดฉะเชิงเทราที่พบวาลงยันตและอักขระ

ยันตกํากับไวดวย (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  เมษายน ๒๕๕๒ : ๖๔) 

    ควายธนู วัวกระทิงธนู ปลาตะเพียน หนุมาน ทาวเวสสุวรรณ หมูปาที่ลง

อักขระ เลขยันตของหลวงปูโทน กนฺตสีโล วัดเขานอยคีรีวัน อําเภอบานบึง จังหวัดชลบุรี (ธนรัตน 

เจริญสุขและคณะ (กองบรรณาธิการ).  กุมภาพันธ ๒๕๕๒ : ๔) 

    จิ้งจก กุมารทอง นางกวัก พญาตอ เชน จิ้งจกสองหางที่มีอานุภาพดานมหา

เสนห มหานิยม โชคลาภ คาขายดี  กุมารทองเทพพนม กุมารทองดูดรก กุมารประกายฟา นางกวกั   

สุภาวดีพรอมบริวาร พญาตอมหาลาภของอาจารยไตรเวทย ออมทอง ตําบลบางกุง อําเภอเมือง 

จังหวัดสุพรรณบุรี เปนตน (โกวิทย แยมวงษ. กันยายน ๒๕๔๙ : ๔๔/๕) 

    ตุกแก เชน ตุกแกมหาลาภของหลวงพอเงิน ขนฺติโก วัดถ้ําน้ํา อําเภอโพธาราม 

จังหวัดราชบุรีที่ผูเรียบเรียงกลาววามีอานุภาพเดนทางโชคลาภ (ธนรัตน เจริญสุขและคณะ (กอง

บรรณาธิการ).  กุมภาพันธ ๒๕๕๒ : ๗๖) เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๗ 

   นอกจากนี้ การสรางพระเครื่องและวัตถุมงคลอื่น ๆ เชน พระกริ่ง พระสมเด็จ เปนตน 

แมจะไมปรากฏยันตที่องคพระ แตวิธีการสรางพระกิ่งและพระสมเด็จหรือวัตถุมงคลอื่น ๆ จะตอง

ใชยันตประกอบรวมดวยเสมอ โดยเฉพาะพระสมเด็จที่สรางจากผงที่ลงยันตตาง ๆ ในกระดาน

ชนวนแลวลบเปนผงปถมัง ผงอะธิเจ ผงมหาราช ผงพุทธคุณแลวนําไปผสมกับมวลสารอื่น เปนตน 

   จากตัวอยางของยันตที่เกจิอาจารยไดนําไปลงในวัตถุมงคลชนิดตาง ๆ นั้นไดสะทอน

ถึงความหลากหลายของความเชื่อของคนไทยและยังสะทอนถึงเบื้องหลังของศรัทธาที่มีตอวัตถุ

มงคลนั้น ๆ ดวย เชน ความตองการโชคลาภที่มาจากปญหาทางดานเศรษฐกิจ ความปลอดภัย

ที่มาจากความไมปลอดภัยในชีวิตจากสภาพของสังคม ความวิตกกังวล หรือความเครียดที่เกิดจาก

ปญหาชีวิตบางเรื่อง สงผลใหผูประสบปญหาตองไปพึ่งพาอํานาจที่มองไมเห็นตน ซึ่งเชื่อกันวามี

อิทธิฤทธิ์ สามารถชวยบันดาลใหตนไดในสิ่งที่ปรารถนา 

    (๒) ยันตที่ใชสักตามรางกาย ซึ่งปรากฏวามีสํานักสักยันตจํานวนมาก และ

อาจารยผูสักยันตก็มีทั้งพระภิกษุ และฆราวาส แตละทานก็ไดสืบตอองคความรูหรือศาสตรที่วา

ดวยการสักยันตมาจากครูอาจารยของตน เห็นไดจากสํานักสักยันตที่ผูวิจัยไดเขาไปศึกษาดวย

วิธีการสัมภาษณ ๒ สํานัก คือ  

  -สํานักสักยันตของพระครูวินัยธร (หลวงปูหลุย ธมฺมธโร) (๔,๑๘ ตุลาคม 

๒๕๕๓ : สัมภาษณ) วัดราชโยธา (วัดลาดบัวขาว) เขตสะพานสูง กรุงเทพมหานคร แตปจจุบัน

ทานไมไดสักเอง มอบหมายใหลูกศิษยที่เปนฆราวาสสักแทน ทานเปนเพียงผูปลุกเสกใหเทานั้น 

ยันตที่ทานลงในวัตถุมงคลหรือลายสักสวนใหญจะเกี่ยวกับพุทธคุณ ธรรมคุณ และสังฆคุณ ผูที่มา

สักยันตในสํานักของทานจะตองปฏิบัติตามขอหาม ๔ ประการ คือ (๑) หามผิดลูกผิดเมียคนอื่น 

(๒) หามลักขโมยของผูอ่ืน (๓) หามเปนโจรผูราย (๔) หามทํารายเจาหนาที่บานเมือง นอกจากนี้

ทานยังสอนใหนํายันตหรือวัตถุมงคลของทานไปบูชาเพื่อคุมครองปองกันตัว หามนําไปทํารายผูอ่ืน

โดยเด็ดขาด และยังสอนไมใหทําความชั่ว สรางความดี หมั่นรักษาศีล สวดมนตกอนนอนทุกคืน

เพื่อใหยันตหรือวัตถุมงคลที่รับไปมีความศักดิ์สิทธิ์  

    -สํานักอาจารยเมง ขุนแผน (๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ซอยรามคําแหง 

๑๙๐ หมูบานรินทรทอง แขวงมีนบุรี เขตมีนบุรี กรุงเทพมหานคร รูปแบบของยันตในสํานักของ

ทานจะเนนหนักไปทางดานเมตตา มหานิยม เสริมดวง ยันตที่ทานใชมากที่สุดคือยันตน้ําเตาที่มี

อานุภาพดานการคาขาย โชคลาภดี และยันตหัวใจขุนแผนที่มีอานุภาพดานเมตตามหานิยม ยันต

นะเสนหาที่มีอานุภาพดานเสนห คนรักคนขอบ สรุปคนที่มาหาทานสวนใหญจะมาขอใหทานเสริม

ดวงชะตาใหชีวิตดีข้ึน ลงสาลิกาลิ้นทองเพื่อเปนเสนห และเปายันตเพื่อใหชีวิตดีข้ึน  

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๘ 

   ยันตที่สักใหแกผูศรัทธาและวัตถุมงคลที่ทานสรางจะเนนหนักไปทางดานเมตตามหา

นิยม เสริมดวงชะตา คาขาย และโชคลาภ เร่ืองที่นาสนใจที่พบในสํานักของอาจารยเมง ขุนแผน 

คือ ขอหามสําหรับผูที่มาสักยันตในสํานักของทานที่เขียนไวบนกระดานไวทบอรด ๔ ขอ คือ (๑) 

หามลบหลู กลาววาพอแม บุพพการี ครูอาจารยทั้งของตนและของคนอื่น (๒) ไมคิดคดทรยศตอ

ชาติ ศาสนา และพระมหากษัตริย (๓) หามผิดลูกผิดเมียของคนอื่น (๔) ลูกศิษยสํานักเดียวกัน 

หามทะเลาะกันหรืออาฆาตกัน และที่สําคัญทานสอนใหผูศรัทธาที่มาหาทานหมั่นทําบุญดวยการ

ตักบาตรตอนเชาหรือการกุศลอ่ืน ๆ เทาที่สามารถทําไดเปนประจํา 

   การสักยันตในปจจุบันสวนใหญแลวก็ยังคงสืบตอพิธีกรรมและความเชื่อตามทีไ่ดเรียน

มาจากบูรพาจารยในอดีต แตก็มีบางที่อาจารยบางทานไดคิดประดิษฐลายยันตข้ึนมาใหมเพื่อใหผู

ศรัทธาไดมีโอกาสเลือกลายยันตตามความประสงคของตน สงผลใหรูปแบบยันตมีความ

หลากหลายมากขึ้น ซึ่งสวนหนึ่งเกิดจากความตองการผลประโยชนตอบแทนจากผูศรัทธา (เสรี 

อาจสาคร.  ๒ ตุลาคม ๒๕๓๓ : สัมภาษณ) และยังมีการสักยันตตามรานสักยันต (Tatoo) ที่เนน

ความสวยงามและทํากันเปนเชิงพาณิชยอยูหลายแหง บางครั้งก็มีการลอกเลียนแบบลายยันตหรือ

อักขระยันตจากตํารายันตของสํานักตาง ๆ และไมมีพิธีกรรมหรือข้ันตอนการสักเหมือนที่โบราณทาํ

กัน ซึ่งพบวา ปจจุบันมีผูที่นิยมสักประดับตกแตงเรือนรางเพื่อความสวยงามมากขึ้น (สุวพันธ.   

กรกฎาคม ๒๕๔๙ : ๔๓) สงผลใหเกิดคานิยมจนกลายเปนแฟชั่นในหมูวัยรุนทั้งหญิง ชาย และ

ลายสักจะมีรูปแบบ สีสันที่แปลกใหม สวยงามเพื่อปลุกเราใหคนสนใจ โดยไดนําเอาเครื่องสักมาใช

แทนเหล็กสักเพื่อชวยสรางลายสักใหสวยงามยิ่งขึ้น นอกจากนี้ยังพบวา มีการนําลายสักหรือยันต

ชนิดตาง ๆ มาทําเปนสติกเกอรขายหรือบางครั้งก็นําไปใชในการแสดงละครที่ยอนยุคไปสูอดีตที่

แสดงวิถีชีวิต คติความเชื่อเกี่ยวกับการสักยันตของคนไทยในอดีตโดยดารานักแสดงจะใหชางศิลป

เขียนยันตไวตามรางกาย 

   เอกสารและขอมูลที่ศึกษาจากตัวบุคคลที่กลาวถึงยันตไทยทั้งหมดที่กลาวมาอาจ

กลาวสรุปถึงพัฒนาการของยันตในสังคมไทยวามีมาชานานแลว แตไมมีหลักฐานที่แนชัดถึงการ

เกิดขึ้นของความเชื่อเรื่องนี้ แตเร่ืองที่เห็นไดชัดเจนประการหนึ่งของยันตไทย คือ ยันตไทยเปน

ศาสตรที่ผสมผสานความเชื่อและพิธีกรรมในศาสนาพราหมณ ศาสนาพุทธ และไสยศาสตรเขา

ดวยกันอยางลงตัว และมีอิทธิพลตอชีวิตและสังคมไทยในหลายดาน   

 
 ค. รูปแบบของยันต 
 จากการศึกษา ผูวิจัยไดพบวารูปแบบของยันตไทยจะมีความหลากหลายไปตามตํารา

ของโบราณาจารยในสํานักตาง ๆ  แตเมื่อกลาวสรุปแลวสามารถจัดได ๓ ประเภทใหญ ๆ คือ 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๔๙ 

 ๑) จัดตามรูปทรงของยันต จากการศึกษาพบวา รูปทรงของยันตไทยที่ปรากฏจะมี

หลายลักษณะ แตรูปทรงที่โบราณาจารยกลาวถึงจะมีอยู ๓ แบบใหญ ๆ คือ 

  (๑) ทรงกลม เรียกวา ยันตกลม บางแหงเรียกวา ยันตดวงคือ ยันตที่มีรูปทรงกลม 

ซึ่งถากลาวตามคติพุทธศาสนาจะใชเปนสัญลักษณแทนพระพักตรของพระพุทธเจา แตถากลาว

ตามคติความเชื่อในศาสนาพราหมณจะหมายถึง พระพักตรของพระพรหม เทพเจาสูงสุดองคหนึ่ง

ในเทพตรีมูรติ (พระพรหม พระศิวะ พระวิษณุ) ตัวอยางของยันตที่มีรูปทรงกลม เชน ยันตพระ

บารมีสิบทิศ เปนตน  

  (๒) ทรงสามเหลี่ยม เรียกวา ยันตสามเหลี่ยมหรือยันตสามมุม คือ ยันตที่มีรูปทรง

สามเหลี่ยมที่โบราณาจารยนํามาใชเปนสัญลักษณเพื่อส่ือหลักเคารพสูงสุดของชาวพุทธ คือ    

พระรัตนตรัย บางแหงจะใชแทนภพทั้งสาม (กามภพ รูปภพ และอรูปภพ) แตถาเปนคติความเชื่อ

ทางศาสนาพราหมณจะใชเปนสัญลักษณแทนเทพตรีมูรติ หมายถึง เทพเจาสูงสุด ๓ องค ไดแก 

พระพรหม พระศิวะ และพระวิษณุ ตัวอยางยันตที่มีรูปทรงสามเหลี่ยม เชน ยันตใบพัด เปนตน 

  (๓) ทรงสี่เหลี่ยม เรียกวา ยันตส่ีเหลี่ยมหรือยันตส่ีมุมคือ ยันตที่มีรูปทรงสี่เหลี่ยม

ที่โบราณาจารยนํามาใชเปนสัญลักษณแทนเรื่องที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาที่มีองคประกอบ ๔ ประการ 

ไดแก ทวีปทั้งสี่ คือ ชมพูทวี อมรโคยานทวีป อุตตรกุรุทวีป และปุพพวเทหทวีป บางแหงกลาววาใช

แทน ธาตุทั้งสี่ คือดิน น้ํา ลม ไฟ (เทพย สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : ๑๐-๑๑) ตัวอยางของยันตที่มีรูปทรง

ส่ีเหลี่ยม เชน ยันตพุทธคุณ เปนตน  

 ๒) จัดตามลักษณะของยันต จากการศึกษาพบวา มีการจัดกลุมของยันตอีกแบบ

หนึ่งคือ การจัดตามลักษณะของยันตที่สะทอนถึงรายละเอียดของยันตมี ๗ ประเภท คือ 

  (๑) ยันตอักขระ หมายถึง ยันตที่ลงเฉพาะอักขระที่เรียกวา หัวใจตาง ๆ โดยเขียน

ลงในแผนผา แผนโลหะ หรือวัสดุอ่ืน ๆ สวนใหญจะพบตามเหรียญพระเกจิอาจารย เชน อักขระ

หัวใจยอดพระนิพพานที่ปรากฏอยูในเหรียญยันตเกายอดของหลวงพอหรุน วัดอัมพวัน เขตดุสิต 

กรุงเทพมหานคร ที่เชื่อกันวามีอานุภาพดานมหาอุดและคงกระพันชาตรี (ไตรภูวนารถ. ๒๕๕๑ : 

๑๙-๒๑) 

  (๒) ยันตนะ หมายถึง ยันตที่เขียนอักขระตัว นะ ในรูปแบบตาง ๆ ซึ่งมีอยูเปน

จํานวนมาก เห็นไดจากคัมภีรนะที่อาจารยอรุคินทร วิริยะบูรณะ (๒๕๐๙ : ๑๗) ไดรวบรวมไวถึง 

๑๐๘ ชนิด เชน นะครอบจักรวาลที่เชื่อกันวามีอานุภาพดานเมตตาสูง เปนตน  

  (๓) ยันตาราง หมายถึง ยันตที่มีการลากเสนไปมาตามรูปทรงของยันต ไดแก 

ยันตสามเหลี่ยม เชน ยันตนกการเวก ยันตตรีเพชร ยันตส่ีเหลี่ยม เชน ยันตพระฉิมพลี ยันตเจริญ

โภคทรัพย และยันตกลม เชน ยันตทาวมหาพรหม เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๐ 

  (๔) ยันตกลมหรือยันตดวง หมายถึง ยันตที่มีลักษณะเปนรูปทรงกลม เชน ยันต

บารมี ๓๐ ทัศ ยันตมหาละลวย เปนตน 

  (๕) ยันตรูปภาพ หมายถึง ยันตที่เขียนภาพของพระพุทธเจา เทพ มนุษย ยักษ 

สัตว หรือปูชนียวัตถุอ่ืน ๆ เปนตนลงไปตามคติความเชื่อ ซึ่งยันตประเภทนี้จะมีความหมายไปตาม

ตัวภาพของสิ่งนั้น ๆ เปนสําคัญ เชน ยันตองคพระ ภาพหลักที่ปรากฏในยันตก็คือ พระพุทธรูป 

ยันตหนุมานเชิญธง ภาพหลักที่ปรากฏในยันตนี้ก็คือ หนุมาน ทหารเอกของพระรามในวรรณคดี

เร่ืองรามเกียรติ์ และยันตปลาตะเพียนทอง ภาพหลักที่ปรากฏในยันตก็คือ ปลาตะเพียน และยันต

พญาเตาเลือน ภาพหลักที่ปรากฏก็คือ เตา เปนตน 

  (๖) ยันตลูกผสม หมายถึง ยันตที่มีรูปทรงมากกวา ๑ รูป อยูดวยกัน เชน ยันต

ตราพระอิศวรที่รูปทรงหลักของยันตคือ วงกลมและมียันตรูปทรงสี่เหลี่ยมรวมอยูดวย หรือยันต

หัวใจตรีเภทที่มีรูปสามเหลี่ยมทับรูปส่ีเหลี่ยมไว หรือบางครั้งก็มีรูปอ่ืน ๆ ประกอบดวย เชน ยันต

มหาระงับที่รูปทรงของยันตเปนการผสมกันของรูปทรงกลม สามเหลี่ยม และสี่เหลี่ยมผืนผา แตทํา

ใหหัวมนหรือคลายกับวงกลมที่ขยายใหกวางแลวทําหัวมน เปนตน 

  (๗) ยันตรูปทรงอิสระ หมายถึง ยันตที่รูปทรงที่แตกตางไปจากที่กลาวมาแลว เชน 

ยันตนะโมตาบอดที่รูปทรงของยันตเปนลายเสนไขวไปมาเปนรูปขององคพระ ยันตตรีนิสิงเหถอดที่

รูปทรงของยันตมาจากรูปคร่ึงวงกลม ๕ อัน แลวมีองคพระ ๓ องคประกอบไว เปนตน 

 การจัดยันตในกลุมนี้จะมุงไปที่ลักษณะของยันตเปนสําคัญ แตไมวายันตจะมีลักษณะ

ใดก็ตาม ถากลาวตามคติความเชื่อเร่ืองไสยศาสตรก็จะไดขอสรุปวายันตทุกประเภทจะมีอานุภาพ

ตามที่ผูสรางประสงคใหเปนไป ซึ่งขึ้นอยูกับพิธีกรรมและองคประกอบของยันตทั้งหมดดวย และถา

กลาวตามคติทางพุทธศาสนา องคประกอบของยันตที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนาจัดเปนสัญลักษณที่

เปนสื่อการเรียนรูเร่ืองราวทางพุทธศาสนาหรือชักนําผูศรัทธาใหเขาถึงหลักธรรมคําสอน 

 ๓) จัดตามคุณวิเศษของยันต จากการศึกษาผูวิจัยไดพบความสอดคลองกัน

ระหวางยันตกับพระเครื่องและเครื่องรางของขลังชนิดอื่น ๆ นั่นคืออํานาจพิเศษที่เรียกวาพุทธคุณ

บาง คุณวิเศษบาง ซึ่งถือวาเปนจุดเดนของยันตไทย สามารถจําแนกออกเปนประเภทตาง ๆ ได

อยางหลากหลายตอไปนี้ 

  (๑) ยันตประเภทโชคลาภ สักการะ คาขายดีที่เชื่อกันวามีอานุภาพทําใหผูบูชาได

โชคลาภผล สักการะ ประกอบการคาขายไดกําไรดี เชน ยันตธงมหาลาภ ยันตจักรพรรดิราชาธิราช

ยันตตรีนิสิงเหถอด ยันตเพ ยันตลงเทียนทอง ยันตธงมหาราช ยันตสําเภาทอง ยันตทศเทพ ยันต

พระสังกระจาย (สังกัจจายน) ยันตปลาตะเพียนทอง ยันตธงพระฉิมพลี ยันตใสกระถางธูปเรียกคน

มาซื้อของ ยันตมหาลาภ ยันตตะกรุดเมตตา ยันตพระฉิมพลี ยันตจระเข ยันตมหานิยม ยันตดวง

ประทีป ยันตเตาทอง ยันตธงสามชาย ยันตโชชะโก ยันตพระยากา และยันตพระสิวลี เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๑ 

  (๒) ยันตประเภทเมตตามหานิยมที่เชื่อกันวามีอานุภาพทําใหผูบูชามีแตคนรกัใคร

บูชา เปนที่ชื่นชอบของบุคคลทั่วไป เชน ยันตอิติปโส ๘ ทิศ ยันตพญาหงสทอง ยันตมงกุฎ ยันตลง

ผาเช็ดหนา ยันตธงมหาราช ยันตองคศีล ยันตนกการเวก ยันตมหาชัยมงคล ยันตสุวรรณสิงห ยันต

นะโม ยันตตะกรุดเมตตา ยันตจระเข ยันตดอกบัว ยันตมหานิยม ยันตภควัมบดี ยันตประเจียด

เปลงรัศมี ยันตธงสามชาย ยันตลงเทียนทอง ยันตชางประสมโขลง ยันตฤาชา ยันตมหาสีหนาท 

ยันตลงหนังหนาผากเสือ ยันตพระพุทธเจาหามญาติ ยันตมหาพรหมสองโลก ยันตมหาชัยมงคล 

และยันตอิธะเจ เปนตน 

  (๓) ยันตประเภทแคลวคลาด ศาสตราวุธที่ศัตรูใชทํารายไมถูกตองกาย เชน ยันต

ลูกอม ยันตปถมอักขระ ยันตพระอิติปโส ๘ ทิศ ยันตเกราะแกว ยันตนะโมตาบอด ยันตตะกรดุมหา

จังงัง ยันตพระกรณีย ยันตแคลวคลาดคงทน ยันตตะขายเพชร ยันตกระตายสามขา ยันตมหารูด 

ยันตแหวนพิรอด ยันตปถมอักขระ ยันตเพชรหลีก ยันตมหากําบัง ยันตอิติปโส ๘ ทิศ ยันตสัมพุทเธ 

ยันตประเจียดเปลงรัศมี ยันตมหาระงับ ยันตจัตตุโร ยันตจักรวาฬครอบฟา ยันตขอดผาโพกหัว 

ยันตลงหนังหนาผากเสือ ยันตหนุมานเชิญธง ยันตพระยาชาง ยันตตะกรุดคูชีวิต ยันตพระไตร

ลักษณ ยันตยมสลักเกลา ยันตพระพุทธเจา ๒๘ พระองค ยันตนารายณปราบนนทุก ยันตมงคล

จักรวาล ๘ ทิศ ยันตพระไตรปฎก และยันตยอดอักขระ เปนตน 

  (๔) ยันตประเภทคงกระพันชาตรี ศาสตราวุธไมสามารถทําอันตรายรางกายได 

เชน ยันตเกศาผิด ยันตหัวใจปถมัง ยันตพระเจา ๑๖ พระองค ยันตตะกรุดคงทน ยันตองคศีล ยันต

ตะกรุดโทน ยันตตะขายเพชร ยันตกระตายสามขา ยันตคงทน ยันตตะกรุด ๔ ดอก ยันตลูกอม 

ยันตมหากําบัง ยันตอิติปโส ๘ ทิศ ยันตคงกระพัน ยันตอริยสัจจ ๔ ยันตฝนแสนหา ยันตโชชะโก 

ยันตพระยายนต ยันตพระปาฏิโมกข ยันตประเจียดเปลงรัศมี ยันตบรรจุดามพระแสง ยันตขอดผา

โพกหัว ยันตบัวแกวบัวขวัญ ยันตหัวใจเสฏฐัน ยันตพระวินัยปฎก ยันตพุทธจักร ยันตปราบไตรจักร 

ยันตพระพุทธเจา ๒๘ พระองค ยันตมงกุฎพระเจา ยันตพิไชยสงครามมหาอุด ยันตชาตรี ยันตลง

เสื้อ ยันตพระแผลง ยันตพระนวหรคุณ ยันตนะธาตุ ยันตไตรสรณคมน ยันตลงหมวก ยันตจักรแกว 

และยันตไตรรัตน เปนตน 

  (๕) ยันตประเภทมหาอุด (มหาอุตม) ปนที่ศัตรูใชทํารายไมสามารถยิงออกได เชน 

ยันตตะกรุด ๕ ดอก ยันตพะเนียงแตก ยันตมหาอุด ยันตพระยายนต ยันตเทวากานี ยันตหนุมาน

เชิญธง ยันตมหาละลวย ยันตพิไชยสงครามมหาอุด ยันตพระพุทธเจาหามญาติ และยันตจัตดุ-

พุทธา (จัตตุพุทธา) เปนตน 

  (๖) ยันตประเภทปองกันคุณไสย เสนียดจัญไร เชน ยันตอิติปโสชั้นยอดและชั้น

ฐาน ยันตสัพพะโกภัทร ยันตพระยายนต และยันตเทวาประสิทธิ์ เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๒ 

  (๗) ยันตประเภทมหาเสนห เชน ยันตเทียนพระฉิมพลี ยันตสาริกาที่ใชเพื่อให

เจานายรักใคร เอ็นดู ยันตราชสีโผน ยันตลงผาเช็ดหนา ยันตสุวรรณสิงห ยันตตะกรุด ๔ เกลอ 

ยันตผูกจิต ยันตมหาละลวย ยันตชายธง ยันตมหานิยม ยันตราชสีหเผน ยันตเสือฟุบ ยันตยมสลัก

เกลา ยันตดั้นพงจักรวาล ยันตเทวาประสิทธิ์ ยันตลงตลับสีผ้ึง ยันตมหาเสนห ยันตพญาหงษทอง 

ยันตไมฟาผา ยันตแชน้ํามันหอม และยันตทาวมหาพรหม เปนตน 

  (๘) ยันตประเภทปองกันภูต ผี ปศาจไมใหมารบกวน เชน ยันตตราพระอิศวร 

ยันตตรีนิสิงเหใหญ ยันตพระฆเณศวร ยันตไตรลักษณ ยันตผูกขอมือเด็ก ยันตเทวาประสิทธิ์ ยันต

กันปศาจ ยันตปดประตูเรือนกันผีปอบ และยันตกันพราย เปนตน 

  (๙) ยันตประเภทปองกันภัย อันตราย เชน ยันตปดทวาร สําหรับลงกระดาษปด

ตามประตูบานเรือน ยันตมหาระงับที่ใชปองกันผูราย  ยันตราชสีห ยันตตรีสะดมภ ยันตกันขโมย 

ยันตหัวใจตรีเภท ยันตตรีเพชรสําหรับผูกไวที่หนาจั่วเหนือหัวเสาเวลาปลูกบาน ยันตไตรโลก ยันต

สิบสองทิศ ยันตนพรัตน ยันตพระเจาสิบชาติ ยันตแกวมณีโชติ ยันตรีนิสิงเหใหญ ยันตฆะเฏสิ 

ยันตมงกุฎพระเจา ยันตปดปลายเสากันฟาผา ยันตมหาละลวย ยันตตรีโกณ ยันตนกคุม (ปองกัน

ไฟไหมบาน) ยันตจัตตุโร ยันตบรรจุปลายไม ยันตไตรจักร ยันตกันฟากันไฟ ยันตเสือฟุบ ยันต

กําแพงจักรวาล ยันตดั้นพงจักรวาล ยันตนารายณปราบนนทุก ยันตมงกุฎแกว ยันตพระวิปสสี 

ยันตราชสีห ยันตเทพชุมนุม ยันตกันภัย ยันตแกวมณีโชติ ยันตพระเจาเขานิโรธ ยันตนวหรคุณ 

ยันตมงคลจักรวาล ๘ ทิศ ยันตตะกรุดมหาวิเศษ ยันตปดคอกวัวควาย ยันตมหามงกุฎ ยันต

นารายณถอดรูป ยันตพระพุทธเจาหามญาติ ยันตปดหนาตางกันขโมย ยันตมหาพรหมสองโลก 

ยันตพิศมร ยันตพระเจา ๕ พระองค ยันตทําอาถรรพเฝาบาน และยันตพระเสมา เปนตน 

  (๑๐) ยันตประเภทเสริมสรางอํานาจบารมี ยศศักดิ์ ตบะ เดช เชน ยันตมหา 

อํานาจ ยันตเสือโผน ยันตพระเจาสิบชาติ ยันตมหาละลวย ยันตพิศมร ๓ ดอก ยันตปราบไตรจักร 

ยันตมหาละลวย ยันตมงคลจักรวาฬ ๘ ทิศ และยันตมหาจักรอนันตคุณ เปนตน 

  (๑๑) ยันตประเภทคลอดบุตรงาย เชน ยันตยะโตหัง ยันตลงตระกรุดผูกขอมือ 

และยันตตะกรุดแกวสารพัดนึก เปนตน 

  (๑๒) ยันตประเภทปองกันเด็ก เชน ยันตผูกเปล และยันตผูกขอมือเด็ก เปนตน 

  (๑๓) ยันตประเภทสิริมงคล นําความสุข ความเจริญมาให เชน ยันตธวัชชัย ยันต

ลงมงคล ยันตกลีบบัว ยันตไตรรัตน ยันตมหาสีหนาท ยันตจัตดุพุทธา (จัตตุพุทธา) และยันต

มหาชัยมงคล เปนตน 

  (๑๔) ยันตประเภทคุมครองพืชผล บันดาลใหพืชพันธุ ธัญญาหารสมบูรณ เชน 

ยันตแมโพสพ ยันตจัตตุโร ปองกันหนูทําลายขาวกลาหรือพืชไร ยันตยอดพระไตรปฎก ยันตกันหนู

มาทําลายขาว ยันตสุริยประภา และยันตจันทรประภา เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๓ 

  (๑๕) ยันตประเภทกําบังกาย เชน ยันตนารายณแปลงรูป ยันตสุริยประภา และ

ยันตจันทรประภา เปนตน 

  (๑๖) ยันตประเภทปองกันหรือรักษาโรคภัยไขเจ็บ โรคระบาด เชน ยันตลีลา

ราชสีห ยันตไกเถื่อน ยันตฝนแสนหา ยันตพระเจา ๕ พระองค ยันตพระโมคคัลลานะตอกระดูก 

ยันตตะกรุดกันไข และยันตกันโรคระบาทว (โรคระบาด) เปนตน  

  (๑๗) ยันตประเภทใชตรวจโรคภัยไขเจ็บ เชน ยันตเทียนพระเจาสองโลก และยันต

เทียนระเบิด เปนตน 

  (๑๘) ยันตประเภทเรียกทรัพย เชน ยันตโภคทรัพยซึ่งเชื่อกันวาถาเก็บไวในที่เก็บ

เงินทองหรือกระเปาสตางคจะทําใหเงินทองไมขาดมือ ยันตเจริญโภคทรัพย และยันตมหาโภค-

ทรัพย เปนตน 

  (๑๙) ยันตประเภทกําราบสัตวพยศ เชน ยันตพญานกหัสดินที่ใชลงบรรจุใสขัน

ดามชนักใหชางหายพยศ ยันตหนุมาน และยันตพระพิฆเณศวร เปนตน 

  (๒๐) ยันตประเภททําใหศัตรูกลายเปนมิตรหรือคนที่เคยเกลียดกลับมารักใคร 

ปองกันศัตรู คนอิจฉาใหหายอิจฉา เชน ยันตพุทโธ ยันตตรีเนตร ยันตเตาทอง ยันต ๕ ยอด ยันต

จังงัง ยันตเตาเรือนใหญ ยันตพาหุง ยันตปฏิสนธิ ยันตสัมพุทเธ ยันตเทียนทําคนอิจฉา ยันต

พระพุทธเจาหามญาติ ยันตลงหมอน ยันตลงเพดาน และยันตทําอาถรรพเฝาบาน เปนตน 

  (๒๑) ยันตประเภทชนะคดีความ ปองกันคนใสความ ไมตองโทษ เชน ยันตตะกรดุ 

๔ เกลอ ยันตมหาระงับ ยันตพิศมร ๓ ดอก ยันตปฏิสนธิ ยันตทําความ ยันตเตาเลือนทําความ 

ยันตดวงธาตุ ยันตประจุ ยันตนวหรคุณ และยันตทาวมหาพรหม เปนตน 

  (๒๒) ยันตประเภทที่มีอานุภาพหลายดานแลวแตผูบูชาจะปรารถนา เชน ยันต

มงกุฎพระกรณีย ยันตพระพุทธเจา ๑๖ พระองค ยันตพระเจา ๓ พระองค ยันตอิติปโส ยันตไตร

สรณาคม ยันตพุทธนิมิตต ยันตนวโลกุตตรธรรม ยันตบารมี ๓๐ ทัศ ยันตเพ็ชรหลีก ยันตมงกฎุแกว 

ยันตพรหมสี่หนา ยันตสกลชมพูทวีป ยันตอิติปโสไตรจักร ยันตกําบังนิทรา ยันตพระเจาปราบมาร 

ยันตสกลชมภูธิบดี ยันตตะกรุดโทน ยันตพระยายันต ยันตพระยากาลนาค ยันตนารายณนอย 

ยันตบรมจักรพรรดิ ยันตพระเจาเปดโลก และยันตตะกรุดแกวสารพัดนึก เปนตน 

  (๒๓) ยันตประเภทที่ใชทํารายผูอ่ืน เชน ยันตผูกหุน ยันตมหารําลึก มหารําจวน 

ยันตสาริกาที่ใชไปในทางทําใหสาวหลงรัก ยันตพระคาถาพระพุทธเจาเรียกนางภิกษุณีที่ใชลงบน

ใบรักซอนแลวใสชื่อคนที่เราประสงคจะใหรักหรือคิดถึงเราแลวเสกดวยพระคาถาพระพุทธเจาเรียก

นางภิกษุณี ๑๐๘ คาบแลวใสใตที่นอนของเรา ยันตกําเนิดลงใบรักเพื่อใหสาวหลงรัก ยันตลงใบรัก

ซอน ยันตพุทธจักรที่ทําใหผู อ่ืนฉิบหาย ยันตคดเกี้ยวที่ทําใหหญิงมาหลงรักเรา ยันตลงหนัง

หนาผากควาย ยันตหมายขันหมากที่ทําใหสตรีไมอาจหาสามีได ยันตจักรแตกทําที่ใหผัวเมียจาก



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๔ 

กัน เปนบาหรือฉิบหาย ยันตพระกาฬที่ทําใหผูถูกกระทําถึงตายหรือฝงใตถุนเรือนใหเจาของเรือน

ฉิบหาย ยันตกาสักใหญ ยันตอิธะเจ ยันตดวงธาตุ ยันตประจุ ยันตนอโม ยันตลงใบพลูใหหญิงรัก 

ถาไมมาเปนบา และยันตแชงศัตรู เปนตน 

 ความหลากหลายของยันตที่จัดตามคุณวิเศษที่กลาวมาทั้งหมดนี้ เมื่อวิเคราะหแลว

พบวา สัมพันธกับชีวิตและสังคม โดยเฉพาะที่เกี่ยวของกับตัวบุคคลที่เกิดจากความตองการสิ่งที่

ยึดเหนี่ยวทางใจและสิ่งที่ตนปรารถนาที่เกิดจากอานุภาพของยันตแตละชนิด นอกจากนี้ยังสะทอน

ถึงปจจัยทางสังคมบางประการที่มีสวนทําใหเกิดยันตที่เปนผลมาจากความตองการผูศรัทธาดวย 

ซึ่งจะไดสรุปในหัวขอของความสัมพันธระหวางยันตไทยกับปจจัยทางสังคม 

 
 ง. องคประกอบของการสรางยันต 
 จากการศึกษา ผูวิจัยไดพบวา ยันตไทยมีกฎเกณฑในการสรางหลายประการซึ่งขึ้นอยู

กับตําราของอาจารยแตละทานที่ไดถายทอดมาจากบูรพาจารยของตน แตเมื่อกลาวสรุปแลว

องคประกอบที่สําคัญของยันตจะอยูภายใตหลักการ ๔ ประการ คือ 

 ๑) กรรมวิธีในการสรางยันต การเขียนยันตมิใชวาใครก็สามารถทําได เนื่องจากมี

ข้ันตอนและองคประกอบหลายอยางทั้งตัวผูเขียนและองคประกอบของการเขียนยันต จาก

การศึกษาพบวาองคประกอบของยันตมีความสําคัญยิ่ง เนื่องจากเปนรายละเอียดที่จะทําใหยันตมี

ความเขมขลัง และใหประโยชนตอผูที่ศรัทธามากยิ่งขึ้น ซึ่งเทิม มีเต็ม (๒๕๔๒ : ๕๓๓๑) ได

รวบรวมกรรมวิธีการสรางยันตภาคกลางตามวิธีที่โบราณาจารยไดปฏิบัติสืบทอดตอกันมา

ดังตอไปนี้ 

  (๑) วัสดุและอุปกรณสําหรับเขียนยันต ตองสรรหาอยางพิถีพิถันและตองมีความ

เหมาะสมทั้งวัสดุที่จะใชลงยันต ไดแก ผา โลหะ หรือวัสดุอ่ืน ๆ และอุปกรณเขียนยันตคือ เหล็กจาร 

  (๒) วันและฤกษยามที่ดี มักกําหนดเปนวันธงชัยหรือวันพฤหัสบดี (วันครู) วัน

อังคารและวันเสาร โดยเฉพาะวันเสาร ถาตรงกับวันเสารข้ึน ๕ ค่ําของเดือน ๕ ของป ที่เรียกกันใน

หมูผูศรัทธาในเครื่องรางของขลังวา วันเสารหา ถือวาเปนวันดีที่สุด แตถาวันเสาร ข้ึน ๕ ค่ํา เดือน 

๕ นั้น ตรงกับวันอุบาทวหรือโลกาวินาศก็ไมควรทํา 

  (๓) เครื่องสักการะที่ถูกตอง ซึ่งประกอบดวยดอกไม ๙ สี เทียนขี้ผ้ึงอยางดี ๙ เลม 

ธูปหอม ๙ ดอก บายสีปากชามพรอมไขตมปกยอดใบศรี ขนมตมแดงตมขาว มะพราวออน กลวย

น้ําไทย ผลไม ๙ ชนิด (หามมังคุด ละมุด ลางสาด) หัวหมู เปด ไก ผาขาว ผาแดง เงินบูชาครู ๖ 

บาท เครื่องสักการะเหลานี้ถาหามาครบไดจะเปนการดี แตถาไมครบจะหาเพียงดอกไม เทียน ธูป 

และเงินบูชาครู ๖ บาทก็ได 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๕ 

  (๔) นําพระพุทธรูปมาต้ังเปนประธานบนผาขาว 

  (๕) จุดเทียน ธูปบูชาพระรัตนตรัย ระลึกถึงพระพุทธคุณ ธรรมคุณ และสังฆคุณ 

สํารวมจิตใหแนวแน ยึดมั่นในคุณพระรัตนตรัยแลวสวดบทสรรเสริญพระพุทธคุณ ธรรมคุณ 

และสังฆคุณ 

  (๖) จุดเทียนทําน้ํามนตแลววาคาถาตามตําราที่ไดถายทอดมาจากครูอาจารย

เปนลําดับไป 

  (๗) การเขียนยันตมีอยู ๓ ข้ันตอน คือ  

  ขั้นตอนที่หนึ่ง การลากเสนยันตทั้งในแนวดิ่ง แนวขวาง และแนวระนาบที่ผูเขียน

จะตองลงลายเสนใหตอกันจนเปนรูปทรงของยันตที่สวยงาม ซึ่งเสนที่ขีดลากไปมานอกยันตนั้น 

หมายถึง สายรกของพระพุทธเจา สวนเสนที่ขวางไปมาภายในยันตเรียกวา “กระดูกยันต” (เทพย 

สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : ๒-๔) และการเขียนเสนยันตนั้นจะตองลากที่เดียวใหจบ หามหยุดกลางคัน 

เพราะจะทําใหยันไมสมบูรณโดยมีสูตรสําหรับการลงยันตที่โบราณาจารยบังคับไว ดังนี้ 

   -ยันตกลม เวลาลากเสนยันตใหบริกรรมวา ยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร 

   -ยันตสามเหลี่ยม เวลาลากเสนยันตใหบริกรรมวา ติยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร 

   -ยันตสี่เหลี่ยม เวลาลากเสนยันตใหบริกรรมวา จตุยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร 

   -กระดูกยันต คือ เสนที่ขวางไปมาในยันตทั้งแนวดิ่งและแนวนอนภายใน

วงกลม สามเหลี่ยม และส่ีเหลี่ยมของยันตแตละชนิด เวลาลากใหบริกรรมวา “อัฏฐิยันตัง สันตัง     

วิกรึงคะเร” 

   -การตอเสนยันต กรณีที่กําลังลากเสนยันตแลวมีเหตุตองใหหยุดกลางคัน 

เวลาที่จะลากเสนยันตตอจากที่หยุดไวใหวาคาถาการตอเสนยันตวา สันธิยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร 

   -การขมวดมุมยันต ถาเปนยันตสามเหลี่ยม เวลาที่จะขมวดใหบริกรรมวา 

พรัหมภักสะมะเหสุรัง ยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร แตถาเปนยันตส่ีเหลี่ยม เวลาที่จะขมวดใหบริกรรม

วา จัตตุโกณจา มหายันตัง พรัหมภักสะมะเหสุรัง ยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร (บางตําราวา พรัหม-

ภักตรมะเหสุรัง...) 

   -ยันตที่เปนรูปภาพ มีขอพิเศษไปจากยันตชนิดอื่นที่กลาวมาคือ เวลาลาก 

เสนใหบริกรรมดวยคาถาอาการ ๓๒ หมายถึง อวัยวะในรางกายของมนุษย ไดแก เกษา (บาลี

เขียนเปน เกสา) โลมา นะขา ทันตา ตะโจ มังสัง นะหารู อัฏฐิ อัฏฐิมิญชัง วักกัง หะทะยัง ยะกะนัง 

กิโหมะกัง (กิโลมะกัง) ปหะกัง ปบผาสัง อันตัง อันตะคุณัง อุทะริยัง กะรีสัง ปตตัง เสมหัง ปุพโพ 

โลหิตัง เสโท เมโท อัสสุ วัสสา เขโฬ สิงฆานิกา ละสิกา มุตตัง มัตถะเก มัตถะลุงคันติ (เทพย      

สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : ๔-๖)  

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๖ 

 ขอกําหนดหรือขอหามของการลากเสนยันตที่วา ไมใหหยุดกลางคันกอนที่จะเสร็จนั้น 

หากวิเคราะหนาจะหมายถึงการเขียนยันตจะตองทําดวยจิตที่เปนสมาธิ ตั้งมั่น สงบนิ่ง ไมวอกแวก

เพื่อใหเกิดผลตามที่ปรารถนา ดังนั้น จึงมีขอบังคับวา ผูเขียนยันตจะตองลากไปใหจบหามหยุด

เพื่อความแนวแนแหงจิตและอานุภาพของยันต 

  ขั้นตอนที่สอง การลงอักขระและเลขยันต ซึ่งอักขระและเลขทุกตัวที่ใชลงในยันต

ไทยลวนแตมีความหมายทั้งสิ้น ในขณะลงอักขระและลงเลขยันตนั้นจะมีการวาคาถากํากับเพื่อให

เกิดความเขมขลังดวย และอักขระที่ลงใชลงยันตในภาคกลางนั้นนิยมใชอักษรขอม เพราะเชื่อเปน

อักษรที่ศักดิ์สิทธิ์ เพราะใชบันทึกหลักธรรมคําสอนและเรื่องราวในพุทธศาสนา เรียกวา อักษรธรรม 

ซึ่งไพศาล เชิดชูชาติ (๒๕๕๒ : ๑๕) กลาววาเปนอักษรไทยแบบหนึ่ง ไมใชอักษรของชนชาติขอม

ในอดีต เนื่องจากอักษรขอมถือกันวาเปนอักษรศักดิ์สิทธิ์จึงนิยมนํามาใชลงอักขระในยันตไทยดวย  

  ขั้นตอนที่สาม การลงเลขยันตนั้นมีการบริกรรมทุกข้ันตอน ซึ่งมีรายละเอียดไป

ตามยันตแตละลักษณะ และแตละประเภท 

 วิธีการเขียนยันตนี้พบวาตองฝกฝนและใชความเพียรพยายามมาก อีกทั้งผูที่เขียน

ยันตจะตองมีใจที่เขมแข็ง เปนสมาธิดวย เห็นไดจากวิธีการเขียนยันต นะ ที่อุระคินทร วิริยะบูรณะ 

(ม.ป.ป. : ๖-๗) ไดกลาวไว ๓ ระยะ ซึ่งแตละระยะนั้นจะใชหลักการทําสมถกรรมฐานในพุทธ-

ศาสนาประกอบดวย คือ 

  ระยะแรก ระยะเริ่มหัดเขียนตองใชตาเพงภาวนาดูรูป นะ ใหจิตอยูกับคําภาวนา 

เรียกวา บริกรรมนิมิตต 

  ระยะที่สอง เมื่อรูปตัว นะ ปรากฏติดตาและภาวนาตอไปจนกระทั่งภาพตัว นะ 

ปรากฏในมโนคติ เมื่อหลับตาก็เห็นตัว นะ เหมือนกับลืมตาดู เรียกวา อุคคหนิมิตต 

  ระยะที่สาม พยายามทําสมาธิใหจิตแนวแนอยูกับตัว ณ ที่ปรากฏในมโนคติแลว

ขยายตัว นะ ออกไป และยอตัว นะ ลงมาใหเทาเดิม ทํากลับไปกลับมาจนเกิดเปนปฏิภาคนิมิตจน

สามารถกําหนดใหตัว นะ ไปปรากฏในใด ๆ ก็ไดตามปรารถนา 

 ถาพิจารณาจากเรื่องนี้จะเห็นวา การเขียนยันตส่ิงที่สําคัญคือ การใชสมาธิในระดับสูง

เนื่องจากผลของสมาธิจิตจะชวยใหเกิดพลังอํานาจ วิเศษได นอกจากนี้ ผูเขียนยังตองใชความ

เพียรพยายามอยางมากจึงจะประสบผลสําเร็จ  

  (๘) การปลุกเสกยันต โบราณาจารยไดวางอุปเทห คือ การใชคาถาสําหรับกํากับ

ในการปลุกเสกยันตบางอยางไว เชน ยันตที่ใชคาถา อาคมบทใดลง ก็ใหใชคาถา อาคมบทนัน้ปลกุ

เสก แตถาไมมีหรือมีแตจะไมใชคาถาบทนั้นปลุกเสก ก็ใหใชคาถาพุทธคุณ ธรรมคุณ สังฆคุณ 

คาถาพระเจาหาพระองค (นะ โม พุท ธ า ยะ) คาถาพระเจา ๑๖ พระองค และคาถาพระเจา ๒๘ 

พระองคก็ได (เทิม มีเต็ม.  ๒๕๔๒ : ๕๓๓๒)   



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๗ 

 จากการสัมภาษณอาจารยผูสรางยันตไดพบวา การเขียนยันตนั้นตองทําตามขั้นตอน

ที่ครูอาจารยวางไวอยางเครงครัด มักจะทําพิธีในอุโบสถ และผูที่สรางจะตองมีความรูเร่ืองยันตเปน

อยางดี ผานการฝกฝนจิตจนมีสมาธิสูง เปยมดวยคุณธรรม และไมหวังลาภสักการะหรือ

ผลประโยชนตอบแทน (พระครูสิริธรรมรัต.  ๓๐ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) 

 องคประกอบของการสรางยันตที่กลาวมาชวยใหเห็นวาการสรางยันตไทยนั้นจะ

ผสมผสานความเชื่อและหลักการในศาสนาและลัทธิดังตอไปนี้ คือ 

  (๑) ความเชื่อและหลักการในพุทธศาสนา เร่ืองนี้ศึกษาไดจากการนําพระพุทธรูป

มาเปนประธานในพิธี การจุดธูปเทียนบูชาพระรัตนตรัย การสวดสรรเสริญคุณของพระรัตนตรัยอัน

เปนที่เคารพสักการบูชาของชาวพุทธ ตลอดจนกระทั่งอักขระ เลขยันต และคาถาที่ใชลงบริกรรม 

และปลุกเสกที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับพุทธศาสนาซึ่งมีการนําเอาหลักสมถกรรมฐานมาใชเพื่อทําจิตให

สงบนิ่งเปนสมาธิ 

  (๒) ความเชื่อและหลักการในศาสนาพราหมณ ขอสรุปนี้ศึกษาไดจากการกําหนด

วันและฤกษยาม การจัดเครื่องสังเวย การสังเวยสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ตลอดจนอักขระ เลขยันต คาถาที่ใช

ลง บริกรรม และปลุกเสกที่มุงความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ดานตาง ๆ (อาถรรพเวท) 

  (๓) ความเชื่อและพิธีทางไสยศาสตร ขอสรุปนี้ศึกษาไดจากการใชคาถาอาคมใน

การเสก บริกรรมเพื่อใหเกิดความเขมขลังในขณะที่เขียนยันตและลงยันต และจุดมุงหมายของยันต 

คือ ความเขมขลังกอใหเกิดอานุภาพตามยันตแตละชนิด 

 ขอสรุปทั้งสามขอนี้ ชวยใหเราเห็นถึงการนําเอาความเชื่อและหลักการในศาสนาและ

ลัทธิทั้งสามมาผสมผสานกันจนกลายเปนเอกลักษณของการสรางยันตแบบไทย นอกจากนี้ ยัง

สะทอนถึงความเชื่อของคนไทยที่มีลักษณะของการผสมผสานของความเชื่อหลายอยางที่มีอิทธิพล

ตอการดําเนินชีวิตของผูศรัทธา 

 ๒) รูปทรงของยันต รูปทรง หมายถึง รูปแบบของยันตไทย เชน ยันตกลม ยันตสาม 

เหลี่ยม ยันตส่ีเหลี่ยม เปนตน ซึ่งผูจะเขียนยันตตองกําหนดใหสอดคลองกับช่ือของยันตและอักขระ

หรือคาถาอาคมและเลขยันตที่จะใชลงกํากับยันตดวย นอกจากนี้ ยังพบวามีการลากเสนยันตหรือ

เขียนยันตเปนรูปลักษณตาง ๆ อีกมากมาย ประเด็นนี้ชี้ใหเห็นวา การเขียนยันตก็คือ การสรางงาน

ศิลปะแขนงจิตรกรรมอยางหนึ่ง สอดคลองกับคําพูดของพระราชพัฒนโสภณ (๓ ตุลาคม ๒๕๕๓ : 

สัมภาษณ) ที่วา  “การเขียนยันตจะเกี่ยวของกับศิลปะ”  ตัวอยางของยันตรูปทรงอิสระที่

นอกเหนือไปจากยันตที่มีรูปทรงกลม สามเหลี่ยม และส่ีเหลี่ยม เชน 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๘ 

  (๑) การใชเสนโคงไขวไปมาทําใหปรากฏรูปยันตที่สวยงาม เชน ยันตคาควรเมือง 

(ภาพที่ ๑) ที่ใชลงตะกรุดและผาประเจียดมงคล เชื่อกันวามีอานุภาพหลายดาน (อุระคินทร วิริยะ-

บูรณะ.  ม.ป.ป. : ๗) 

 

 

 

 

 

 

 

 
ภาพที่ ๑ ยันตคาครองเมือง  

  (๒) การใชรูปส่ีเหลี่ยมซอนกันตั้งแต ๒ รูปข้ึนไปแลวประดับดวยองคประกอบอื่น 

เพื่อใหยันตเกิดความสวยงาม เชน ยันตพญาเกศาผิดที่ใชรูปส่ีเหลี่ยมซอนกันสองชั้น ประดับดวย

องคพระ และอุณาโลม (ภาพที่ ๒) ซึ่งเชื่อกันวามีอานุภาพดานคงกระพันชาตรี (อุระคินทร วิริยะ

บูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๗) 

 

 

 

 

 

 

 

 
 ภาพที่ ๒ ยันตเกศาผิด 

 

  (๓) การตบแตงรายละเอียดดวยภาพและเสนยันตใหกลายเปนรูปตามชื่อของ

ยันต เชน ยันตพระอิติปโส ๘ ทิศ (ภาพที่ ๓) ซึ่งลักษณะของยันตเปนยันตกลมประดับดวยเสน

ยันตไขวไปมาคลายกับซี่กําของลอเกวียนมี ๘ ซี่เทากับจํานวนของทิศ ๘ ทิศ บนรูปส่ีเหลี่ยมใน

วงกลมประดับดวยองคพระ และในชองวางของซี่กรรมก็ประดับดวยองคพระดวยเชนกัน ซึ่งให

ความรูสึกถึงความสวยงามของยันตไดเปนอยางดี (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๘) 

 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๕๙ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 ภาพที่ ๓ ยันตอิติปโส ๘ ทิศ 

 

 (๔) การนํารูปลักษณตาง ๆ ของเลขาคณิตทั้งวงกลม ส่ีเหลี่ยม สามเหลี่ยม และอื่น ๆ 

มาประกอบกันเปนรูปยันตที่สวยงามพบวามีอยางหลากหลาย เชน ยันตพระควัมบดี (ภาพที่ ๔) ที่

เชื่อกันวาจะทําใหผูบูชามีเสนห เปนที่รักของคนทั่วไป (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๘๔) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 ภาพที่ ๔ ยันตพระภควัมบดี  

 ขอสรุปของรูปทรงของยันตก็คือ งานศิลปประเภทหนึ่งที่นอกจากจะใหความเขมขลัง 

ความศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อแลวยังใหสุนทรียะตามลักษณะของยันตแตละชนิดที่มีรายละเอียด

และองคประกอบตางกันที่สะทอนใหเห็นถึงความสวยงาม ความออนชอย ความพริ้วไหวของ

ลายเสน การจัดลําดับภาพ และองคประกอบทั้งหมดของยันตแตละประเภท นอกจากนี้ ยังเปน

สัญลักษณที่ส่ือถึงเรื่องราวและคติธรรมอันเปนสาระสําคัญของยันตไทยดวย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๐ 

 ๓) รูปภาพที่เขียนลงในยันต รูปภาพ หมายถึง ภาพตาง ๆ ที่ปรากฏอยูในยันต เชน 

ภาพพระพุทธเจา พุทธสาวกบางรูป เทวดา ยักษ สัตวบางชนิด และวัตถุอ่ืน ๆ เปนตน ซึ่งภาพที่

ปรากฏจะมีความหมายที่บงถึงนัยสําคัญของยันตทั้งสิ้น และยังสื่อถึงความเชื่อของคนไทยที่นํา

ภาพเหลานั้นมาประกอบกับยันต ภาพที่สําคัญที่ปรากฏในยันตสวนใหญ คือ องคพระ หมายถึง 

พระพุทธเจาที่ถือวาเปนประธานของยันต  

 ภาพของยันตที่เกิดขึ้นอยางหลากหลายในยันตไทยนั้นจะเกี่ยวของกับความเชื่อและ

ความตองการของผูศรัทธาดวย เห็นไดจากคํากลาวของประเทิน มหาขันธ (๒๕๓๔ : ๑) ที่กลาวถึง

ผูสักยันตจะเลือกสัญลักษณที่แสดงถึงคุณลักษณของตนหรือลักษณะที่ตนตองการ เชน กลาหาญ 

สงางาม อดทน ปกปอง เมตตามหานิยม แคลวคลาด และจงรักภักดี เชน ผูที่ตองตองการอํานาจ 

อิทธิฤทธิ์ก็จะสักยันตหนุมานคลุกฝุน ผูที่ตองการดานเมตตามหานิยมก็จะสักยันตนะขุนแผน นะ

หนาทอง หรือถาตองการมงคลในทุกดานก็จะสักยันตตรีนิสิงเห เปนตน เร่ืองนี้ทําใหเห็นถึง

ความสัมพันธระหวางลายสักกับอานุภาพที่มนุษยตองการ ดังนั้นการสักยันตของไทยจึงมีอิทธิพล

ตอจิตใจและพฤติกรรมทั้งเชิงบวกและเชิงลบ ข้ึนอยูกับตัวผูสักวาจะควบคุมตัวเองใหอยูในกรอบที่

ครูอาจารยไดสอนไวมากนอยเพียงไร  

 คํากลาวของประเทิน มหาขันธขางตนไดชี้ใหเห็นวา การสักยันตของของไทยนั้นมิได

มุงไปที่ความสวยงามนัก แตมุงไปที่อานุภาพของยันตหรือลายสักเปนสําคัญ เพราะเกี่ยวของกับ

ความศักดิ์สิทธิ์ในดานตาง ๆ นอกจากนี้ ภาพตาง ๆ ในยันตไทยยังเปนสัญลักษณที่ส่ือถึงเรื่องราว

เกี่ยวกับตัวภาพ คติธรรม และความเชื่ออีกดวย 

 ๔) อักขระที่ใชลงยันต อักขระ หมายถึง อักษรยอที่มาจากศาสนาพราหมณ พุทธ

ศาสนา และไสยศาสตร ซึ่งอักขระที่ใชลงในยันตไทยภาคกลางสวนใหญนิยมเขียนดวยดวยอักษร

ขอมบรรจง เพราะถือวาเปนภาษาที่ใชในเรื่องศาสนาแตเดิม (พราหมณ พุทธ) และเปนภาษาทีข่ลงั 

ศักดิ์สิทธิ์ ไมนิยมลงเปนภาษาไทยเพราะเชื่อวาจะทําใหยันตไมขลัง (เทพย สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : 

๓) ซึ่งจากการศึกษาพบวามีผูที่กลาวถึงเรื่องการลงอักขระที่เกี่ยวกับยันตไทยดังตอไปนี้ 

 สนิท สมัครการ (๒๕๓๙ : ๕๓) ไดกลาวถึงคาถาอาคมที่เปนองคประกอบของมายา

ศาสตร (ไสยศาสตร) ที่ใชทองบนมักจะเปนอักขระ ซึ่งมาจากภาษาที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา และไม

นิยมแปลเพราะเชื่อวา ถาแปลรูความหมายแลวจะไมเกิดความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์  

 พระยาอนุมานราชธน  (๒๕๐๕-๒๕๐๖ : ๓๐) ไดกลาวถึงอักขระในยันตไทยไววา 

อักขระหรือขอความ (คาถา) ที่ผูกขึ้น ซึ่งเชื่อกันวามีอํานาจลึกลับ และเมื่อนําไปใชตามลัทธิที่

กําหนดไว เชน บริกรรม เสก เปา รวมถึงปลุกเสกยันต เปนตนจะเกิดความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ที่

อํานวยประโยชนใหมนุษยในหลายดาน เชน ปองกันภัย เปนตน 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๑ 

 ส.ศิวรักษ (๒๕๓๔ : ๒๒) ไดกลาวถึงภาษาบาลี๑๑อักษรขอมที่ใชจารึกเวทมนตรคาถา

วา ทําใหคนเชื่อมั่นในความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์มากข้ึน ซึ่งเดิมทีจะจารึกพระธรรมคําสอนในพุทธ

ศาสนา ตอมากลายเปนการจารมนตรในทางอาถรรพเวท (ไสยศาสตร) เขาไป และมักเรียกอักขระ

หรือคาถาอาคมนั้นวา หัวใจซึ่งเปนสวนสําคัญยิ่งของการสรางวัตถุมงคลโดยเฉพาะยันต 

 การลงอักขระหรือคํายอในยันตไทยสวนใหญที่พบจะเปนเรื่องที่เกี่ยวกับศาสนาพุทธ 

พราหมณ และไสยศาสตร ตัวอักษรหรืออักขระทุกตัวจะมีความหมายทั้งหมด และอักขระสวนใหญ

ที่พบจะเปนอักษรขอมมีทั้งอักษรขอมบรรจง อักษรขอมหวัด อักษรขอมลาว (ตัวธรรม) และอักษร

ลานนา เนื่องจากมีความเชื่อวาเปนอักษรที่ศักดิ์สิทธิ์ซึ่งจะสรางความเขมขลังใหแกยันต วัตถุมงคล

และเครื่องรางของขลังที่ลงยันต สวนอักษรไทยที่ใชลงยันตมีพบบางในยันตทางภาคใต และการลง

อักขระนั้นจะตองคํานึงถึงเรื่องตอไปนี้ 

  (๑) ผูลงยันตตองลงดวยจิตที่เปนสมาธิ เพราะจะทําใหยันตมีความเขมขลังมาก 

  (๒) ตองระวังไมใหไปทับเสนยันต เพราะจะทําใหยันตนั้นเสียที่เรียกวา “ยันตตา

บอด”  

  (๓) ขณะที่ลงอักขระใหบริกรรมคาถาวา “อักขระยันตัง อุปปชชะติ”  

  (๔) อักขระที่ลงในยันตนั้นจะตองสอดคลองกับยันตแตละชนิดตามที่ไดถายทอด

มาจากครูอาจารย 

 องคประกอบของการลงอักขระที่กลาวแลวนั้น ส่ิงสําคัญที่สุดคือสมาธิจิตของผูลง

เพราะเชื่อกันวาจะทําใหยันตมีพลานุภาพมากที่สุด สวนการลงอักขระนั้นจะมากหรอืนอยนัน้ขึน้อยู

กับยันตในแตละชนิด แตมีขอเชื่อวาหากลงอักขระไดมากเทาไรก็จะทําใหยันตมีอานุภาพมากขึ้น

เทานั้น ดังนั้น ยันตบางชนิดจึงนิยมลงตัวเลขแทน เนื่องจากสามารถลงไดมากกวาอักขระในพื้นที่

ยันตซึ่งมีอยางจํากัด เห็นไดจากเสื้อยันตที่วิวัฒนาการมาจากผายันต เปนเครื่องรางของขลังที่ลง

อักขระและยันตไดหลายชนิดที่เชื่อกันวามีอานุภาพมากตามมาดวย (มณฑิรา.  ๒๕๕๒ : ๕๘) 

 ๕) เลขยันต เปนสัญลักษณที่โบราณาจารยนํามาใชแทนอักขระหรือคํายออีกชั้นหนึ่ง 

เพราะถาใชอักขระลงทั้งหมดจะทําใหใชเนื้อที่ในการเขียนยันตมากขึ้น จึงหันมาใชตัวเลขแทนแตมี

ความหมายเทากับอักขระที่เปนหัวใจของคาถาและมีอานุภาพเหมือนการลงอักขระทุกประการซึ่ง

เวลาที่ลงตัวเลขใหบริกรรมคาถาวา “เลขะยันตัง อุปปชชะติ” 

                                         
๑๑

  ภาษาบาลีหรือภาษามคธ (มาคธีภาสา) เปนภาษาหลักที่พระพุทธเจาและพุทธสาวกใชประกาศศาสนา ตอมาก็ไดเปนภาษา 

  หลักที่พระสงฆฝายหินยานหรือเถราวาทใชประกาศศาสนาและจารึกหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาลงในพระไตรปฎกและ 

  คัมภีรอื่น ๆ ตอเมื่อพุทธศาสนาเขามาสูประเทศไทย ชาวไทยจึงไดนําเอาอักษรขอมที่พัฒนามาจากอักษรปลลวะมาใชจารึก 

  หลักคําสอนหรือเร่ืองราวในพุทธศาสนาแทน โดยเฉพาะอักขระและคาถาที่ใชลงและปลุกเสกยันตไทย 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๒ 

 มีขอแมวาเวลาที่ลากเสนยันต ลงอักขระ ลงเลข หรือขมวดยันตหามหยุด เพราะจะทํา

ใหยันตเสีย แตก็มีการผอนปรนในกรณีที่จําเปนตองหยุดจริง ๆ  ถาจะทําตอก็ตองวาคาถากํากับวา 

“สันธิยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร” และเมื่อทําจบแลวทุกขั้นตอนจะตองกรึงหรือเสกคาถากาํกบัยนัตอีก

คร้ังในวาระสุดทายดวยคาถาวา “ยันตัง สันตัง อักขระยันตัง สันตัง เลขยันตัง สันตัง วิกรึงคะเร” 

นับวาเปนอันเสร็จพิธีลงยันต (เทิม มหาขันธ.  ๒๕๔๒ : ๕๓๓๑)  

 ๖) คาถาที่ใชเสกยันต คาถาคือ เวทมนตที่ผูกขึ้นมาเพื่อใชเสกยันตใหมีอานุภาพ

ตามที่ปรารถนา อีกนัยหนึ่ง คาถา หมายถึง ส่ิงสําหรับใหดวงจิตยึดเหนี่ยว เปนบทที่ผูกขึ้นมาเพื่อ

ใชฝกจิตใหเกิดสมาธิอันจะสรางพลังจิตใหเขมแข็งและเกิดอานุภาพมากเมื่อนําไปใชเสกสิ่งตาง ๆ 

โดยเฉพาะยันตใหเกิดความขลังความศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งคาถามีรากฐานเดิมมาจากเวทมนตคาถาของ

ศาสนาพราหมณ มีการดัดแปลงแกไขเอาวิธีทางไสยศาสตรของพราหมณมาใชโดยนําเอามนต

คาถาของพราหมณออกไปแลวนําเอาพุทธมนตใสเขาไปแทน (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : 

๓๙๑-๓๙๒) แตมิใชเปลี่ยนแปลงทั้งหมด บางสวนก็ยังคงมนตคาถาแบบพราหมณไว บางสวนก็มี

การนําเอาพุทธมนตหรือคําไทยผสมผสานเขาไปดวยโดยมีวัตถุประสงคเพื่อใชเปนที่ยึดเหนี่ยวของ

จิตและเปนอุบายฝกจิตใหเกิดสมาธิ และเพื่อความเขมขลังของยันตเปนสําคัญ  

 โบราณาจารยไดวางอุปเทหคือ การใชคาถาสําหรับกํากับในการปลุกเสกยันต

บางอยางไววา ยันตที่ใชคาถาอาคมบทใดในการลงใหใชคาถาบทนั้นปลุกเสก แตถาไมมีหรือมีแต

จะไมใชบทนั้นปลุกเสก ก็ใหใชคาถาพระพุทธคุณ ธรรมคุณ สังฆคุณ พระคาถาพระเจา ๕ พระองค 

พระคาถาพระเจา ๑๖ พระองค และคาถาพระเจา ๒๘ พระองคเสกยันตนั้น ๆ แทน (เทิม มีเต็ม.  

๒๕๔๒ : ๕๓๓๒) ซึ่งคาถาที่ใชลงในยันตไทยนั้นพบวามีหลายลักษณะ เชน  

  (๑) อักขระลวน หมายถึง อักษรยอที่นํามาใชเปนคาถาอาคม สวนใหญจะ

เกี่ยวของกับพุทธศาสนา และนิยมเขียนดวยอักษรขอม เชน อิ สวา สุ เรียกวาหัวใจพระรัตนตรัยที่

โบราณาจารยยอมาจากพุทธคุณ ธรรมคุณ และสังฆคุณแลวนํามาใชลงยันตและเสกยันตหลาย

ชนิด เชน ยันตเทพรําลึกที่เชื่อกันวา ถาเขียนลงบนใบรักและใสชื่อหญิงที่เราตองการจะทําใหหญิง

คนนั้นหลงรักเรา เปนตน (เทพย สาริกบุตร.  ๒๕๓๘ : ๑๓๐) 

  (๒) อักขระผสมกับศัพทภาษาบาลี เชน อา ปา มะ จุ ปะ, ทิ มะ สัง อัง ขุ, นะ โม 

พุท ธา ยะ, มะ อะ อุ, พุทธัง ธัมมัง สังฆัง, สัง วิ ธา ปุ กะ ยะ ปะ เปนคาถาที่ใชเสกยันตบารมี ๓๐ 

ทัศที่เชื่อกันวา มีอานุภาพหลายดาน เปนตน (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๔๑) 

  (๓) ภาษาบาลีลวน ๆ เชน พุทธัง สะระณัง คัจฉามิ ธัมมัง สะรัณัง คัจฉามิ สังฆัง      

สะระณัง คัจฉามิ เปนคาถาที่ใชลง และเสกยันตไตรสรณคมนที่เชื่อกันวา มีอานุภาพปองกันภัย

อันตรายทั้งปวง คงกระพันชาตรี ปองกันคุณไสย และภูต ผี ปศาจ เปนตน (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  

ม.ป.ป. : ๑๑๓) 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๓ 

  (๔) ภาษาบาลีผสมภาษาไทย เชน ทอเรนโต สิระสมาธิ ทอตันติ นะมัตตะโม ทอ

เรนโต ทอนะมามิหัง ทออุณาโลมา ปะนะชายะเต ที่ใชเสกยันตลงกระหมอมที่เชื่อวามีอานุภาพ

ดานคงกระพันชาตรี เปนตน (อุระคินทร วิริยะบูรณะ.  ม.ป.ป. : ๑๗๘) 

  (๕) ภาษาไทยผสมภาษาที่ใชในพิธีพราหมณ เชน คาถาที่ใชสําหรับเสกยันตและ

บูชาแมโพสพที่วา “โอม แมโพศรี แมโพสพ แมนพดารา แมจันทรเทวี แมศรีโสภา ไดเลี้ยงลูกมา 

ใหญกลาเพียงนี้ ลูกขอบวงสรวงดวยพวงมาลี ธูปเทียนอัคคี ตามมีบูชา ขอเทพแมเจา ปกเกลา

เกศา ทําไรทํานา ไดผลมากมาย อีกทั้งตะกวด ทั้งเหี้ย และเพี้ยลงนา อีกทั้งโจรา และอัคคีภัย จง

วินาศฉิบหาย โอมประสิทธิแกขา สวาหะ (ฉันนะ วรมัน.  ม.ป.ป. : ๑๖๑-๑๖๓)  

 คาถาที่ใชเสกยันตที่ยกตัวอยางมาแสดงใหเห็นถึงการผสมผสานของความเชื่อทั้ง

ความเชื่อในศาสนาพราหมณ (โอม คํานี้ถอดออกมาจากชื่อเทพเจาสูงสุดในศาสนาพราหมณ คือ

พระพรหม พระศิวะ และพระวิษณุ) ความเชื่อในพุทธศาสนา และไสยศาสตร นอกจากนี้ ยังพบวา 

ลักษณะของภาษาในคาถาที่ใชเสกยันตบางคาถาจะมีการรอยเรียงอยางเปนระเบียบ มีการใชคําที่

สัมผัสคําไวอยางไพเราะ และในความหลากหลายของคาถาที่ใชในยันตไทยนั้นเมื่อกลาวสรุปแลว

จะมี ๒ ลักษณสําคัญ คือ 

  (๑) มนตขาว คาถาที่นํามาใชในทางดี เชน ปองกันภัย อันตรายตาง ๆ กอใหเกิด

โชคลาภ มีความเจริญกาวหนาในอาชีพ ตําแหนงหนาที่ เปนตน จัดเขาในลักษณะของไสยศาสตร

ขาว (white magic) 

  (๒) มนตดํา (black magic) คาถาที่นําไปใชทํารายผูอ่ืน และสงเสริมการละเมิด

ศีลธรรม เชน สาปแชงคนที่ตนไมชอบใจใหมีอันเปนไปถึงชีวิต ทําใหคนแตกแยกกัน ทําใหหญิง

ชายหลงรัก และทําใหคนอื่นฉิบหายหรือเสียชีวิต เปนตน 

 เร่ืองที่สําคัญที่เห็นวาตรงกับหลักการทางพุทธศาสนามากที่สุดก็คือ การเสกคาถาที่ผู

เสกตองมีจิตเปนสมาธิ แนวแนซึ่งตองผานการฝกฝนมาเปนอยางดี นอกจากนี้ผูลงยันตยังตองเปน

ผูที่ตั้งมั่นอยูในศีล มีความเชื่อมั่นในคาถาอาคม และเคารพบูชาครูผูประสาธนความรูใหอันจะ

สงผลใหยันตที่ไดรับการเสกเปานั้นมีความเขมขลังไปดวย แตถากลาวในเชิงพุทธ คาถาที่มีเนื้อหา

เกี่ยวของกับพุทธศาสนาไมไดมีจุดมุงหมายเพื่อความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์แตอยางใด แตเปนหลัก

ยึดเหนี่ยวทางจิตใจเพื่อนอมสูความดีในระดับที่สูงขึ้นไป และเปนแนวทางปฏิบัติเพื่อความดีงาม

จนบรรลุถึงความหลุดพนซึ่งเปนเปาหมายสูงสุดของพุทธศาสนา 

 องคประกอบของยันตทั้งหมดที่กลาวมาสามารถสรุปไดวา ยันตเปนทั้งศาสตรและ

ศิลป ยันตที่ไดชื่อวาเปนศาสตรเพราะเปนองคความรูที่เกี่ยวกับหลักปฏิบัติ เวทมนตคาถา ความ

เชื่อ และยันตที่ไดชื่อวาเปนศิลป เพราะการเขียนยันตนั้นมิใชทํากันไดอยางงาย ๆ ผูที่เขียนยันต

จะตองมีความประณีตบรรจง เพื่อใหไดรูปยันต อักขระที่สวยงาม ซึ่งเปนการเขียนและการลงยันต



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๔ 

ดวยใจที่สงบนิ่งเปนสมาธิ นอกจากนี้ ยังมีเงื่อนไขที่สําคัญของการเขียนยันตและการใชยันตของผู

ศรัทธาคือ การใชศีลธรรมกํากับยันตในบุคคล ๒ กลุม คือ 

 กลุมผูเขียนยันต มีทั้งพระภิกษุและฆราวาสที่ไดรับการถายทอดองคความรูเร่ือง

ยันตมาจากบูรพาจารยของตน ซึ่งจะตองพัฒนาตนใหมีคุณสมบัติใน ๒ ดาน คือ (๑) ดานความ

ประพฤติทางกาย ตองเปนผูที่ตั่งมั่นอยูในศีล มีความประพฤติชอบดวยกาย วาจา คือ รักษาศีล ๕ 

อยางเครงครัด (แปลก พรานนก.  ๒๕๕๒ :๔๕) และ (๒) ดานจิตใจ ตองฝกฝนจิตใหมีสมาธิ ตั้งมัน่

แนวแน มีจิตที่สะอาด บริสุทธิ์ ปราศจากความโลภ (เทิม มีเต็ม.  ๒๕๔๒ : ๕๓๓๓) ซึ่งสอดคลอง

กับคําใหสัมภาษณของกลุมตัวอยาง เชน พระครูสิริธรรมรัต (๓๐ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ที่

กลาววา “ยันตหรือวัตถุมงคลจะดีหรือไมนั้นอยูที่จิตของผูสรางวาดีหรือไม ดีในที่นี่คือ ไดรับการ

ฝกฝนจิตจนแนวแน เปนสมาธิ มีคุณธรรม และไมไดหวังลาภสักการะหรือผลประโยชนตอบแทน” 

 คุณสมบัติของผูเขียนยันตที่กลาวขางตนนั้นชี้ใหเห็นพุทธธรรมที่เขามากํากับผูสราง

ยันตคือศีลธรรม กลาวคือผูที่จะสรางยันตนั้นจะตองฝกฝนตนเองใหอยูในกรอบของความดีงาม

ตามหลักศีล นอกจากนี้ยังตองพัฒนาจิตใหเกิดสมาธิและคุณธรรมอันจะสงผลใหจิตของผูสราง

ยันตมีความมั่นคง บริสุทธิ์ซึ่งเชื่อกันวาจะสงผลใหยันตที่สรางขึ้นมีความศักดิ์สิทธิ์สูง ตรงนี้เทากับ

พุทธธรรมไดเขามามีสวนในการสรางผูที่เขียนยันตหรือสักยันตใหเปนผูที่สมบูรณทั้งทางกาย วาจา 

ใจไปในตัวดวย เห็นไดจากขอสรุปของอน (๒๕๕๐ : ๒-๓) ที่วา ความสําคัญของการสรางยนัตอยูที่

ใจ ถาเปนยันตประเภทคงกระพันชาตรี มหาอุด แคลวคลาด ผูสรางตองพัฒนาใจใหกลาแข็ง

ประดุจเพชร ถาเปนยันตประเภทมหานิยมหรือเสนห ผูสรางตองปรุงใจใหออนละมุน ไมโลภ โกรธ 

หลง สดชื่น ผองใส เปยมดวยเมตตา สรุปก็คือผูที่จะสรางยันตตองมีใจที่ผองใส มีความเชื่อมั่นจริง 

และตองทําตามที่ครูอาจารยวางไวอยางเครงครัด  

 ขอมูลที่ไดจากเอกสารสอดคลองกับคําใหสัมภาษณของพระครูวินัยธร (หลวงปูหลุย 

ธมฺมธโร) (๔,๑๘ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ที่วา คนที่จะทํายันตนอกจากมีความรูเร่ืองยันตเปน

อยางดีแลวยังตองเปนผูฝกฝนจิตมาเปนอยางดี ตองมีสมาธิจิตสูงจึงจะมีผล ทานยกตัวอยางเชน 

ถาจะทํายันตหรือวัตถุมงคลดานเมตตามหานิยม จิตของผูสรางจะตองเปยมดวยเมตตา ถาจะ

สรางยันตหรือวัตถุมงคลดานคงกระพันชาตรี แคลวคลาดจะตองฝกจิตใหเขมแข็ง สรุปก็คือ ผูสราง

ยันตจะตองมีพลังจิตสูงจึงจะทําใหส่ิงที่ทํามีอานุภาพตามที่ประสงค  

 กลุมผูใชยันต กลุมผูใชยันตจะไดรับหลักพุทธธรรมที่พระเกจิอาจารยหรืออาจารย

ผูสรางยันตไดส่ังสอนใหนําไปประพฤติปฏิบัติ เพื่อใหการใชยันตหรือการบูชายันตนั้นสัมฤทธิผล

มากยิ่งขึ้น จากการศึกษา ผูวิจัยไดพบวาพุทธธรรมที่โบราณาจารยนํามาสอนสานุศิษยนั้นจะมี ๒ 

ลักษณะ คือ (๑) ศีล ๕ นํามาใชเปนขอปฏิบัติเพื่อทําใหยันตที่ผูศรัทธานําไปบูชามีความศักดิ์สิทธิ์

มากขึ้นหรือเพื่อรักษาความศักดิ์สิทธิ์ในยันตไว นับวาเปนภูมิปญญาการสอนธรรมที่ไดผลยิ่ง 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๕ 

เนื่องจากผูที่ศรัทธาจะมีความเครงครัดในหลักศีล ซึ่งสงผลดีตอชีวิตและสังคมโดยรวม ขอใหดู

ตัวอยางขอหามที่เกี่ยวของกับศีลธรรมที่ผูวิจัยไดพบจากเอกสารที่เกี่ยวของกับยันตไทย คือ หาม

ลักขโมยทรัพยสินของผูอื่นซึ่งเปนการทําผิดศีลขอที่ ๒ คือ อทินนาทาน (สังคีต จันทนะโพธิ.  

๒๕๕๒ : ๑๖๖) และหามผิดลูกผิดเมียคนอื่นรวมถึงหญิงขายบริการดวย อันเปนการทําผิดศีลขอที่ 

๓ คือกาเมสุมิจฉาจาร (ราช รามัญ.  ๒๕๕๒ : ๔๕) และ (๒) ศีลกรรมบถ ๑๐ โบราณาจารยได

นําเอาศีลกรรมบถบางขอมาเปนขอหามผูที่มียันตหรือนํายันตไปบูชาเพื่อใหอานุภาพของยันตที่

นําไปใชทรงอิทธานุภาพและใหผลดี ตัวอยางที่ไดพบ คือ หามดาพอแมทั้งของตนและคนอื่น (ศีล

กรรมบถ ๑๐ ขอหามการพูดคําหยาบ การดาผูอานถือวาผิดศีลขอนี้) คําดาสงเคราะหเขาในคําพูด

ที่หยาบคายในวจีทุจริต  

 ขอที่ยืนยันความจริงขอนี้ศึกษาไดจากคําพูดของพระอาจารยสักยันตทานหนึ่ง (ไม

ปรากฏนาม) ที่วา “อาตมาเดินทางสายขาว ที่ยังสักใหลูกศิษยทุกวันนี้อยูก็ไมใชใหเขาขลัง คง

กระพันหรืออวดรังแกใคร แตสักเพื่อเปนเครื่องเตือนสติใหเขาทําดี คิดดี ตองรักษาศีลหาเปนอยาง

นอย ไมเชนนั้นการสักยันตก็ไมมีความหมายอะไร (สังคีต จันทนะโพธิ.  ๒๕๕๒ : ๑๓๓) อีกขอสรุป

หนึ่งที่เกี่ยวกับการใชศีลธรรมควบคุมผูที่มียันตไวบูชาคือ ความเชื่อที่ถายทอดตอกันมาวา หากคน 

(ที่สักหรือมียันตไวกับตัว) เปนคนดีมีศีลธรรม และอยูในกรอบแหงกฎหมาย ระเบียบขอบังคับของ

บานเมือง ตลอดจนขนบธรรมเนียมประเพณีอยางเครงครัด รับรองวาจะไมตายดวยคมอาวุธใด ๆ 

(สังคีต จันทนะโพธิ.  ๒๕๕๒ : ๙๘)  

 ขอหามที่กลาวขางตนสวนใหญจะสวดคลองกับขอหามของสํานักสักยันต ๒ แหงที่

ผูวิจัยไดไปสัมภาษณเชิงลึกคือ สํานักของพระครูวินัยธร (หลวงปูหลุย ธมฺมธโร) (๔,๑๘ ตุลาคม 

๒๕๕๓ : สัมภาษณ) วัดราชโยธา (วัดลาดบัวขาว) เขตสะพานสูง กรุงเทพมหานคร ที่ใหแกลูกศิษย

ไว ๔ ขอ คือ (๑) หามผิดลูกผิดเมียคนอื่น (๒) หามลักขโมยของผูอ่ืน (๓) หามเปนโจรผูราย (๔) 

หามทํารายเจาหนาที่บานเมือง นอกจากนี้ทานยังสอนผูที่สักยันตหรือรับวัตถุมงคลของทานไปวา

ส่ิงที่ทานใหไปนั้นใหนําไปบูชาเพื่อคุมครองปองกันตัว หามนําไปใชทํารายผูอ่ืนโดยเด็ดขาด และ

หมั่นสวดมนตไหวพระกอนนอนทุกคืนเพื่อใหของที่รับไปมีความศักดิ์สิทธิ์ และทานยังสอนคน

เหลานั้นไมใหทําความชั่ว สรางแตความดีอีกดวย 

 สํานักสักยันตอีกสํานักหนึ่งที่ผูวิจัยไดไปสัมภาษณเชิงลึกคือ สํานักของอาจารยเมง 

ขุนแผน (๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๓ : สัมภาษณ) ซอยรามคําแหง ๑๙๐ หมูบานรินทรทอง แขวงมีนบุรี 

เขตมีนบุรี กรุงเทพมหานคร ซึ่งพบขอหามที่ทานใหไวแกลูกศิษย ๔ ขอ คือ (๑) หามลบหลู กลาว

วาพอแม บุพพการี ครูอาจารยทั้งของตนและของคนอื่น (๒) ไมคิดคดทรยศตอชาติ ศาสนา และ

พระมหากษัตริย (๓) หามผิดลูกผิดเมียของคนอื่น (๔) ลูกศิษยสํานักเดียวกัน หามทะเลาะกันหรือ



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๖ 

อาฆาตกัน นอกจากนี้ทานยังสั่งสอนใหลูกศิษยของทานหรือคนที่มาหาทานใหเปนคนดี ใจเย็น ๆ 

หมั่นทําบุญดวยการตักบาตรตอนเชาหรือการกุศลอ่ืน ๆ เทาที่สามารถทําไดเปนประจํา 

 ขอหามดังกลาวจะมีอิทธิพลอยางมากตอผูสักยันตหรือมียันตไวครอบครอง เนื่องจาก

มีความเชื่อในเรื่องอิทธานุภาพของยันตเปนพื้นฐานอยูแลว สงผลใหผูที่ศรัทธาในยันตมีความ

เครงครัดรักษาศีลและปฏิบัติตามบรรทัดฐานทางสังคมอยางไดผล 

 การใชหลักศีลเขามากํากับการใชยันตของผูศรัทธานั้น เมื่อวิเคราะหแลวจะสรุปลงใน

หลักโอวาทปาติโมกข ๒ ขอ คือ การไมทําความชั่วทั้งปวง และการทําความดีใหถึงพรอมอยูเสมอ 

จะเห็นวาการใชยันต การรักษายันตนั้นจะมีหลักศีลเขาประกอบรวมอยูดวย เพื่อใหเกิดผลดีตอผู

บูชา และในขณะเดียวกันก็เปนผลดีตอสังคมโดยรวมดวย เนื่องจากทําใหคนผูศรัทธาในยันตได

ปฏิบัติตามศีลอันเปนขอปฏิบัติเพื่อความสงบสุขของชีวิตและสังคม เห็นไดจากขอหามประกอบ

กรรมทําชั่วที่พระอุดมประชานาถหรือช่ือที่รูจักกันโดยทั่วไปคือหลวงพอเปน วัดบางพระ จังหวัด

นครปฐมไดใหแกสานุศิษยที่มาสักยันตกับทาน (ราช รามัญ.  ๒๕๕๒ : ๖๘) เร่ืองนี้จะตรงกับหัวใจ

ของพระพุทธศาสนาที่พระพุทธเจาทรงประทานไวใหแกชาวพุทธในมหาปทานสูตร ทีฆนิกาย 

มหาวรรค (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๙ : ๑๐/๙๐/๕๐) ภายใตหัวขอวา โอวาทปาตโิมกข 

คือ การไมทําความชั่วทั้งปวง (สัพพปาปสสะ อกรณัง) นอกจากนี้ยังมีขอหามสําหรับผูใชยันตอีก

มากมาย เชน หามกินมะเฟอง เปนตน โดยเชื่อวาจะทําใหความศักดิ์สิทธิในยันตนั้นลดลงหรอืหมด

ไป ผูวิจัยเห็นวาไมเกี่ยวกับพุทธธรรมจึงไมขอนําเสนอไวในที่นี้ 

  นอกจากเอกสารที่เกี่ยวของกับยันตที่กลาวมาทั้งหมดแลว ผูวิจัยยังไดพบงานวิจัยที่มี

เนื้อหาเกี่ยวของทั้งโดยตรงและโดยออมกับความเชื่อเร่ืองยันตไทยซึ่งมีประเด็นสําคัญที่ผูวิจัยแต

ละทานไดคนพบดังตอไปนี้ 

 ณัฐธัญ มณีรัตน (๒๕๕๑ : ๙๔) ไดทําการศึกษาอิทธิพลของพุทธศาสนามหายานที่มี

ตอระบบเลขยันตในประเทศไทยพบวา ระบบเลขยันตไทยเปนกุสโลบายใหคนในสังคมยึดถือคุณ

พระรัตนตรัยเปนที่พึ่งและเปนแนวทางปฏิบัติเพื่อความสงบสุข  

  นัฏฐรัตน ผาทา (๒๕๔๙ : (๔)) ไดศึกษาวิเคราะหบทสวดมนตพุทธอัฏฐชยมงคล

คาถา (คาถาพาหุง) ไดพบอิทธิพลของบทสวดมนตนี้ตอสังคมไทยในหลายดาน โดยเฉพาะดาน

อิทธิฤทธิ์ที่ชาวไทยบางสวนเชื่อวาบทสวดมนตนี้สามารถบรรเทาหรือแกปญหาชีวิตได และการ

สวดมนตยังชวยรักษาพระพุทธศาสนาใหดํารงอยูตอไปได 

   พระมหาปรม โอภาโส (กองคํา).  (๒๕๔๑ : ๒๐๗) ไดทําการศึกษาวิเคราะหศรัทธา

ของชาวพุทธไทยในปจจุบันไดพบประเด็นสําคัญคือคนสวนหนึ่งเมื่อประสบกับปญหาชีวิตไดหันไป

พึ่งไสยศาสตรเพื่อใหชวยแกปญหาที่พวกเขากําลังประสบอยูและอีกมิติหนึ่ง คือ คนเหลานั้น

ตองการลบลางความผิดบางอยางที่ตนไดกระทําโดยที่พวกเขาไมอยากรับผิดชอบ 



 
 
 
 

 
 
 
 

 ๖๗ 

   รอบทิศ ไวยสุศรี  (๒๕๕๑ : ๒๗) ไดกลาวถึงมูลเหตุสําคัญของการสรางเครื่องรางของ

ขลังวามาจากความเชื่อส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในธรรมชาติ รวมทั้งผีสาง เทวาดา และเหลาบรรพบุรุษ 

   พระมหาประเสริฐ ชุตินฺธโร (สุนทรวัฒน). (๒๕๔๒ : ก) ไดทําการศึกษาวิเคราะห เร่ือง 

ไสยศาสตรกับพุทธศาสตรจากทัศนะของพระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดพบวา พระธรรมปฎกได

แสดงถึงความแตกตางระหวางไสยศาสตรกับพุทธศาสตรไวอยางชัดเจน พรอมทั้งแสดงโทษของ

ไสยศาสตรที่เกี่ยวของกับพุทธศาสตรไวหลายประการ แตถึงกระนั้นพระธรรมปฎกก็ไมไดปฏิเสธ

เร่ืองไสยศาสตรที่พระสงฆไทยนํามาผสมผสานกับพุทธศาสตรดังจะเห็นไดจากขอเสนอแนะของ

ทานตอนหนึ่งที่วาใหใชไสยศาสตรในฐานะเปนเครื่องมือดึงศรัทธาของประชาชนเขาสูพุทธศาสตร

เพื่อพัฒนาเขาใหสูงขึ้นไปตามหลักคําสอนเรื่องกรรม 

 นันทชญา มหาขันธ (๒๕๓๙ : ๘) ไดทําการศึกษาการสักลายของไทยและญี่ปุนพบวา

ในเชิงความเชื่อแลวคนไทยนิยมสักลายเพื่อความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์อันเปนคุณคาทางอยูยงคง

กระพันชาตรีหรือเมตตา มหานิยม แคลวคลาดมากกวาที่จะสักเพื่อความสวยงาม 

 พระวิรัตน จนฺทโก (ศรีคํามนตรี) (๒๕๕๐ : ข) ไดทําการศึกษาวิเคราะหคุณคาทาง

สุนทรียะในศิลปะลายสักไดพบประเด็นที่นาสนใจวา การสักมี ๒ ลักษณะ คือ การสักเพื่อความ

ศักดิ์สิทธิ์และการสักเพื่อความสวยงามซึ่งมีคุณคาทางสุนทรียะเหมือนกัน ตางกันตรงที่ลายสักเพื่อ

ความสวยงามจะใหคุณคาทางสุนทรียะทั้งทางดานจิตใจและวัตถุมากกวาลายสักเพื่อความ

ศักดิ์สิทธิ์ 

 สุลักษณ ศรีบุรี และ ทวีวงศ ศรีบุรี (๒๕๓๐ : ๒๐) ไดทําการศึกษาลายสักของคนไทย

ภาคกลางพบวา ผูชายไทยเมื่อเขาสูวัยหนุมจะไปฝากตัวเปนศิษยของพระอาจารยตามวัดที่ตน

ศรัทธา เคารพเชื่อถือเพื่อใหสักลายตามที่ตนตองการ เพราะลายสักเปนสัญลักษณที่แสดงถึงความ

เปนผูใหญเต็มตัวแลว 

 งานวิจัยที่กลาวจะเปนการวิจัยที่เกี่ยวกับความเชื่อเร่ืองไสยศาสตรและวัตถุมงคลใน

ฐานะเปนที่ยึดเหนี่ยวทางดานจิตใจและเปนสื่อดึงคนใหเขาถึงพุทธธรรม ประเด็นที่ผูวจิยัสนใจทีจ่ะ

ทําการวิจัยตอยอดก็คือ สัญลักษณะทางพุทธศาสนาที่ปรากฏในยันตไทย ซึ่งเปนภูมิปญญาของ 

โบราณาจารยที่นําเอาเรื่องที่เกี่ยวกับพุทธศาสนามาสื่อผานสัญลักษณที่เปนองคประกอบของยันต

ทั้งลายเสน รูปทรง ภาพ อักขระ ตัวเลข คาถาที่ใชลงและเสกยันต และชื่อของยันตซึ่งมีความ

หลากหลายไปตามรูปแบบของยันตตาง ๆ ทั้งนี้เพื่อนํามาวิเคราะหถึงความสัมพันธระหวางความ

เชื่อ ปญหาชีวิตและปจจัยทางสังคมที่เปนปจจัยทําใหเกิดยันตในรูปแบบตาง ๆ และความเขาใจ 

ความเชื่อ และการใชสัญลักษณทางพุทธศาสนาที่ปรากฏในยันตไทยของประชากรกลุมตัวอยาง

ตอไป 


